VIDA

1. AT. Una de las convicciones fundamentales de la fe veterotestamen-
taria es la de que «Yahvé vive» (Sal 18,47). Pero sobre esta cuestién no se
llevan a cabo especulaciones metafisicas, sino que la «vitalidad» de Dios se
percibe experimentalmente en la — creacién, en la — historia de la salva-
cién y en la propia conducta personal, y se convierte en objeto de confesién
de fe v de aclamacién. Para la fe del AT, Dios es «]a fuente de la vida»
(Sal 36,10), que llama todos los seres a la existencia (Sal 104). Todas las
criaturas vivientes deben su existencia al «hélito» de Dios (cf. Sal 104,30;
Is 42 5). Si Dios lo retira, las criaturas «expiran y retornan al polvo» (Sal
104,29; cf. 143,7; 146,4; Job 17,1; 34,14s). Por esta razén, Dios es tam-
bién sefior de la vida y de la — muerte (1 Sm 2,6; Job 12,9s; Dt 32,39).
El hombre, formado «del polvo de la tierra», se convierte en un «ser vivien-
tes al infundirle Dios un hilito de vida insufldndole en las narices (Gn 2,7).
Segiin Gn 2,9, el hombre de] paraiso vivia cerca del «4rbol de la vida», lo
cual significa que «Dios habia concedido al hombre en un principio la posi-
bilidad de alcanzar una vida sin fin por medio del fruto del 4arbol de la vida»
(Th. C. Vtiezen, Theologie des AT in Grundziigen, 174) no como inmorta-
lidad del alma, sino como prolongacién interminable de la vida corporal en
la tierra. El hombre fue alejado del 4rbol de la vida a causa de su desobe-
diencia y perdié entonces la posibilidad de una «vida sin fin». En consecuen-
cia, tenfa que volver un dia a la tierra de la que habia sido formado (Gn 3,
19). Asi, pues, la vida y la muerte constituyen el verdadero motor de la his-
toria de la salvacidn,

Sin embargo, para el hombre del AT, la vida (2™1) es todavia entera-
mente una realidad terrena, si bien concedida por Dios. La bendicién de Dios
referente a la vida consiste, por tanto, en la longevidad, en «un largo curso
de dias» (Sal 21,5; 91,16; 119,17.37.88.116.149; 143,11), juntamente con
la — paz, la — alegria, la felicidad, la fecundidad de la tierra, 1a salud y una
descendencia numetrosa. Para —> Istrael, la vida significaba también especial-
mente el poseer para siempre la tierra prometida, lo cual sélo podia reali-
zarse si Israel guardaba las leyes y los mandamientos de Dios (cf. Dt 4,1.40;
5,30; 6,18; 8,1; 11,8s; 30,15-20; 32,46s; Sal 37,9). Quien quiera poseer
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la vida debe vivir «en — justicia». Sélo es verdadera vida la que se vive
«en presencia de Dios». La muerte fisica es el verdadero fin de la vida. La
existencia oscura y semejante al suefio que llevan en el sheol los muertos no
merece el nombre de vida (Sal 39,14; 88,5.13; Is 53,8; Job 14,12).
Sélo en el udltimo periodo de Israel comienza a mostrarse progresiva-
mente la esperanza en una superacién de la muerte y en una vida en sentido
escatoldgico trascendente, preparada ya por la peculiar concepcién de una
«elevaciéns de hombres determinados a la morada de Dios (Gn 5,24; f.
también Eclo 44,16; 49,14; ademiés 2 Re 2,11; cf. también Eclo 48,9; 1gual
mente Sal 49 16). El salmo 16 —tal vez también Sal 73,23s5— revela una
—> esperanza en una comunidad eterna con Dios, acnmpaﬁada de la libera-
cién del sheol o de la preservacién de caer en él. Segun G. von Rad, éstas
son «interpretaciones espirituales de la antigua frase: “Yo soy tu porcién’»,
las cuales originaron de improviso afirmaciones completamente inesperadas,
a las que pudo contribuir la antigua idea de la elevacién al dmbito divino
(y la tradicién del paraiso) (cf. Theologie des AT 1, 402ss), Pero solamente
el llamado Apocalipsis de Isaias dice expresamente: «El destruye la muerte
para siempre», a saber: con una resurreccidon de los muertos, al menos de
los justos (25,8; 26,19-21). Les estd preparada una alegria eterna que se
concibe como un banquete de todos los pueblos con Dios en el monte Sién
(25,6). Y en Dn 12,2 se lee: «Y muchos de los que duermen en el polvo de
la tierra se despertardn, unos para la vida eterna, otros para el ludibrio y la
ignominia» (cf. también 2 Mac 7,9.11.14.23.29.36; 12,43ss; 14,46). En esta
época se habfa alcanzado ya, dentro del curso ascendente de la historia de la
revelacién, un grado en que la vida se consideraba como realidad que tras-
ciende Ja mera historia humana y temporal; la vida se identificaba ya con la
—> salvacién escatoldgica concedida por Dios.

2. Ultimo periodo del judaismo. El grado alcanzado en los dltimos si-
glos antes de Cristo en la visién de la vida llega a su pleno desarrollo en el
llamado judaismo tardio, sobre todo, como es natural, en la apocaliptica, la
cual dirige su mirada firmemente hacia el futuro y al «mds alld». Sin embar-
go, las concepciones sobre la vida (eterna) difieren, en parte, considerable-
mente entre si, tanto en lo que se refiere al lugar de la salvacién —un mundo
celestial trascendente o la tierra— como en lo relativo a la determinacién
de la esencia de esta vida —Ila «inmortalidad» (del alma) o la prolongacién
gloriosa de la vida terrena, eventualmente después que los justos pasen por
un «estado intermedio» en un lugar provisional de salvacidn y después que
resuciten de entre los muertos— (cf. Mussner, ZQH, 11-32). El libro de la
Sabiduria (cf. también el IV de los Macabeos), bajo la influencia helenfstica,
define esencialmente la vida futura como «inmortalidad» (&0avacie) del
alma y, por tanto, concibe la vida de un modo més individualista; en cam-
bio, el judaismo apﬂcahpucn y rabinico mantiene la esperanza en una vida
ligada casi siempre con la escatologia «nacional», precisamente como una
cuestién sobre la salvacién definitiva de Israel. Digna de especial men-
cidén es la escatologia de la vida, que nace, en el siglo 1 a. C., de la idea
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de los dos mundos y de su valoracién teolégica: «Este mundos» es entera-
mente el reino de la muerte; en cambio, el «mundo futuro», que estd rela-
cionado con la venida del Mesias, es enteramente el reino de la vida. Segiin
la concepcién de los esenios de Qumrin, los hijos de la verdad tendrin, des-
pués de la victoria definitiva sobte los hijos de las tinieblas, «paz comple-
ta..., alegtia eterna en la vida eterna y una corona de gloria junto con un
vestido glorioso en la luz eterna» (1 QS IV, 7s). En 1 QH III, 19s se dan
gracias a Dios, porque «td has librado de la fosa mi vida (ya ahora, por
pertenecer a la comunidad de elegidos) y me has elevado desde €] abismo de
la condenacién a la cima de la eternidad» (cf. a este respecto Ef 2,6), como
fruto de la justificacién y la nueva creacién por parte de Dios, de quien pro-
cede «el camino de toda vida» (1 QH XV, 22).

Lo que une la «visién de la vida», del judaismo tardio, con la de los
tiempos antiguos es, sobre todo, su enlace con la idea de 1a ley, el cual queda
expresado en esta afirmacién: «Donde hay ley, hay vida eterna».

El filésofo judio Filén de Alejandria sigue enteramente la linea de las
ideas platénico-estoicas. Para Fildn, la vida consiste en la vida inmortal del
alma racional individual, la cual es un don de Dios, pero el hombre puede
disponerse para ella mediante esfuerzos serios por alcanzar la virtud con el
ejercicio de una —> ascética enemiga de la sensualidad y con la actividad
tilosofica sobre las cosas verdaderamente divinas. Esta vida inmortal es ase-
quible espiritualmente para el sabio y el extdtico ya durante su existencia
terrena, pero su consecucién definitiva se logra dnicamente cuando el voic
alza el vuelo hacia Dios después de librarse del cuerpo.

3. NT. a) Sindpticos. Desde el punto de vista puramente conceptual,
la vida (Cw) [atwwviog]) desempefia en las palabras de Jesus (—> Jesucristo)
y en la tradicién sindptica un papel exiguo e impuesto tinicamente por la
continuidad de la corriente tradicional. La vida significa en los sindpticos
casi siempre la vida eterna (cf. el resumen hecho por Mussner, ZOH, 183).
Los sindpticos refieren principalmente las palabras de Jests sobre el —> «reino
de Dios». Pero, como indican significativamente (—» signo) las resurrecciones
de muertos realizadas por Jests, por «reino de Dios» se entiende también
la superacidn del poder de la muerte, por la cual se manifiesta principalmente
el dominio de Satdn. La orientacién radicalmente escatolégica de la —> pre-
dicacién de Jests concede a la vida futura tal valor que aparece como una
«insensatez» todo afin desmedido por la posesién de bienes terrenos (Lc
12,13-21).

b) Pablo. La idea paulina de la vida estd determinada por la «realidad
de Cristo». En la teologia del apéstol —> Pablo, la vida del creyente se con-
sidera como —> participacién graciosa en la vida de, Cristo resucitado, del
—> Adén escatolégico, y una consecuencia de la — justificacién y la nueva
creaciéon (Rom 5,18.21; 6,22; 2 Cor 5,17; Ef 2,5s). De ello se deduce el
hecho —sorprendente, determinante para la existencia humana y verdadera-
mente paraddjico— de que el creyente recibe va en este mundo el don sal-
vifico escatoldgico de la vida y con ello se anticipa algo de la futura salvacién
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(cf. también 1 Tim 4,8). Esto no significa que el creyente posea ya una exis-
tencia «gloriosa», pero su existencia en la — fe es también una vida divina,
precisamente porque el hecho del ~» bautismo convierte su existencia en un
estar muerto y sepultado juntamente con Cristo crucificado (Rom 6,3s; Gdl
2,20; 2 Cor 6,9; cf. Col 2,12). Por esta razén, la vida divina del creyente
permanece oculta; mds ain, su manifestacién se realiza bajo el aspecto de la
muerte del creyente, que en €] bautismo muere con Cristo, y en su «parti-
cipacién en los padecimientos» de Cristo (Flp 3,10; G4l 6,17). Esta vida es,
por tanto, invisible y permanece «escondida con Cristo en Dios» (Col 3,4).
Pero, como es completamente la vida de Cristo resucitado (=~ resurreccion
de Jesds), Pablo puede decir: «Ya no vivo yo, pues es Cristo el que vive en
mi» {Gdl 2,20).

- La vida de Cristo resucitado habita en los fieles gracias al Espiritu de
Dios que se les ha concedido en el bautismo (Rom 8,2.10; G4l 6,8), las
«primicias» (Rom 8,23} y las «arras» (2 Cor 1,22; 5,5; Ef 1,14) de la sal-
vacién plena (— Espiritu Santo). En virtud de estas primicias del Espfiritu,
la vida divina de los fieles no es solamente una posibilidad existencial, un
acceso a la salvacién futura que Cristo les ha abierto, sino que posee tam-
bién cardcter entitativo —el nuevo «ser» en Cristo—. Este nuevo «ser» se
puede definir perfectamente como la comunidad real de vida con Cristo con-
cedida por el Espiritu Santo. Esta comunidad debe manifestarse existencial-
mente como una «vida para Dios» mediante la — obediencia al imperativo
moral (Rom 6,2-4.11-13; 7,4; 2 Cor 5,15; cf. 1 Tim 6,18s). Porque esta
vida permanece completamente oculta durante la existencia en la fe, aunque
anticipa ya algo de la salvacién futura, representa una «salvacién en la espe-
ranzay (cf. Rom 5,10; 8,24: <f) #Anioy éowlnuev; Tit 3,7). Esta vida sélo
alcanzard su pleno desarrollo y sélo se manifestard en la resurreccién de los
muertos cuando se convierta en el estado glorioso —incluso corporal— de
la vida eterna juntamente con Cristo (Rom 5,17; 6,5.22; 2 Cor 2,16; 4,10s;
Col 3,4).

c) Epistola a los Hebreos. Aunque el término «vida» (Lwy) apenas se
emplea en la epistola a los Hebreos, la realidad expresada por el mismo
desempefia un papel decisivo en ella. Dicha realidad aparece en esta epistola
revestida completamente con las ideas y las imdgenes que son caracteristicas
de la misma, Asi, por ejemplo, se expresa en Heb 10,19s, donde se habla de
la esperanza que tienen los cristianos de «entrar en el santuario {celestial)
en virtud de la sangre de Jestis, siguiendo el camino nuevo y viviente que
él ha inaugurado a través del velo, es decit, su carne». La entrada en la vida
celestial se considera aqui como un «camino» que ha abierto el Sumo Sacer-
dote Cristo con el sacrificio de su muerte y que él mismo recorrid el primero
como gufa (&pxnyde: Heb 2,10; 12,2) en su marcha hacia el santuario ce-
lestial, el verdadero v perfecto taberndculo (Heb 8,2; 9,11), hacia la ciudad
del Dios viviente (Heb 12,22). Por el mismo camino marchan también sus
«hermanos» (Heb 2,17) y «participes» (Heb 3,14) en virtud de la fe, siguien-
do el ejemplo de los campeones de Ia fe, del AT, y mediante una conducta
siempre libre de culpas morales, insistentemente exigida por el autor de la
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epistola. La imagen del camino proviene del judaismo, donde ya aparece
enlazada con la idea de la vida (cf., por ejemplo, 4 Esd 5,129: «Pues éste
es el camino del que Moisés, durante su vida terrena, dijo a su pueblo: Elige
para ti la vida, para que tengas vida»). Dentro de la concepcién del mundo
destacadamente dualista que muestra la epistola a los Hebreos, la consecu-
cién escatolégica de la vida constituye al mismo tiempo un radical «proceso
de desarrollo», cuyo término es la «perfeccién» de los creyentes a ejemplo
de Cristo, «autor de la salvacién eterna» (Heb 5,9), v la recepcion de la
«herencia eterna» (Heb 9,15).

d) Juan. La teologia de Juan sobre la vida presenta estos dos rasgos
caracteristicos: a) su marco dualista: la vida sélo viene «de arriba», del
mundo celestial espiritual; «abajo», en el «cosmos», domina la muerte; ) su
manifiesto fundamento cristolégico: Cristo no solamente concede la vida,
sino que, como Logos vivo preexistente, venido del mundo celestial de Dios
y encarnado (Jn 1,4; 1 Jn 1,1), es la vida en persona («Yo soy la vidaw, Jn
11,25; 14,6; 5,26). El es el pan de vida que bajé del celo y, como tal, es
también el pan de la consumacién de la salvacién (Jn 6,35-58). La vida le fue
concedida a él mismo por el Padre (Jn 5,26; 1 Jn 5,11). Fue enviado para
traer al — mundo 2 vida escatoldgica y perdurable (Jn 3,15s; 10,10). Quien
«cree» en €1, lo «ver, lo «reconoce» y lo «tiene»; «tiene» ya en este mundo
(Jn 5,24; 1 Jn 3,14) la vida por medio de €l (Jn 3,155.36; 5,24; 6,40.47;
10,28; 17,2s; 20,31; 1 Jn 5,12). Esta vida, que por su esencia es una comu-
nidad espiritual con Cristo (Jn 15,1-5: alegorfa de la vid), se comunica al
creyente en la generacién espiritual sacramental «desde lo alto» (Jn 1,13;
3,5s; 4,17; 7,38s; 1 Jn 5,6-8) en virtud del sacrificio de la muerte de Jests,
realizado «para la vida del mundo», y su renovacién y aplicacién en el don
eucaristico de su carne y su sangre (Jn 6,51¢c-58) y mediante la sumisa acep-
tacién de su — palabra, generadora de vida, por la fe (Jn 5,24; 6,63.68;
8,51). Sin embargo, la posesién del don escatolégico de la vida en este mundo
no constituye un estado inamisible ni convierte en gloriosa y paradisfaca
la existencia cristiana en la tierra, en lo cual concuerda plenamente la teo-
logia de Juan con la paulina. El don de la vida debe manifestarse en el
— amor decidido y bienhechor a los hermanos, en la observancia de los man-
damientos de Jests v en la décil v constante fidelidad a su palabra (Jn 13,
4-17.34; 14,23; 15,12.17; 1 Jn 3,14; 4,7.12.16); de lo contrario, se continda
en la muerte. La vida, concedida ya en este mundo desde el momento del
bautismo como una comunidad real con Cristo, se desarrollard un dia en el
mundo futurc y alcanzard su perfeccién con la manifiesta participacién de
los discipulos en la — gloria celestial de Jests después de la resurreccién
de los muertos, y se convertird entonces en la mds intima comunidad con
Dios y su Hijo (Jn 14,2s; 17,24.26) y en una visidn clara e inmediata de la
gloria del resucitado (Jn 17,24). La vida es el concepto soteriolégico funda-
mental de la teologia de Juan.

e) Apocalipsis. Este libro describe de varias maneras la vida eterna de
los participes de la salvacidn, utilizando los colores y los simbolos recibidos
del judaismo, pero coloca en el centro del mundo celestial al victorioso
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«Cordero» de Dios, es decir, Cristo, el Sefior resucitado. Al vencedor en la
batalla contra el poder de las tinieblas se le promete el fruto del drbol de
la vida, que estd en el paraiso celestial (Ap 2,7; cf. también Ap 22,2.14.19),
y la «corona de la vida» (Ap 2,10). El mismo Cordero de Dios llevars a los
martires «a las fuentes de las aguas de la vida» (Ap 7,17; cf. Ap 21,6; 22,1).
Los nombres de los elegidos estdn siempre escritos en el «libro de la vida»
del Cordero (Ap 20,15; cf. también Ap 13,8; 21,27). Con ellos celebrara
un dia el Cordero sus «nupcias» eternas en el 4mbito de un nuevo cielo y
una tierra nueva (cf. especialmente Ap 19,6-8; 21,1-22,5). Asi, pues, en la
idea de la vida que tiene el Apocalipsis entran en grandiosa sintesis elementos
del judaismo tardio y del cristianismo.
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