TEOLOGIA FRANCISCANA

Para hacerse una idea de la riqueza que contiene la —> teologia catélica
no basta estudiar el — agustinismo y el —» tomismo como sus principales
representantes, En la Edad Media se elaboré también en la Orden francis-
cana una forma de pensamiento teoldgico que, si bien permanecié més o
menos estrechamente ligada al agustinismo, manifesté unos rasgos muy pecu-
liares y alcanzé una significacién propia, Esta tendencia se plasmé especial-
mente en la llamada escuela franciscana.

Ya Francisco de Asis, a pesar de su desconfianza frente al estudio y la
teologfa cientifica —en la cual veia un peligro para la devotio—, habfa re-
conocido la necesidad de que sus frailes tuvieran una formacién adecuada con
vistas a la predicacién. Buenaventura tuvo el mérito de asegurar a los estu-
dios en la Orden franciscana un puesto legitimo. Muy pronto la Orden hizo
acto de presencia en los centros culturales de la época, Paris y Oxford, y
consiguid cétedras fijas en sus universidades. Este hecho contribuyd no poco
al nacimiento y a la creciente importancia de la escuela franciscana. Entre
sus representantes figuran muchos y muy significados tedlogos, como Juan
de Rupella, Tomds de York, Guillermo de Melitona, Mateo de Aquasparta,
Juan Peckham, Guillermo de lIa Mare, Ricardo de Mediavilla, Guillermo de
Ware, Pedro Juan Olivi, Pedro de Trabibus, etc.; pero los mds sobresalientes
y reptresentativos son Buenaventura y Juan Duns Escoto.

Lo caracteristico de los tedlogos franciscanos no es la defensa de unas
tesis determinadas —cosa que hicieron con cierta preferencia, aunque no de
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manera demasiado undnime-—, sino una determinada manera de pensar y de
valorar ciertos aspectos. La orientacién y conformacion es debida a dos fac-
tores: Prancisco de Asis y el agustinismo. El agustinismo hallé eco en los
teblogos franciscanos de Ozxford y de Paris gracias a Roberto Grossatesta,
que ensefié largo tiempo en el studium franciscano de Oxford, y a Alejandro
de Hales, que ingresé en la Orden siendo magister en Paris. Pero mucho
mds determinante atn que el agustinismo, sobre todo en el caso de Buena-
ventura y de Duns Escoto, fue el influjo y la herencia espiritual de san Fran-
cisco, aun cuando no siempre se preste la suficiente atencién a esta circuns-
tancia. San Francisco no sélo habia legado a sus hijos espirituales el fuerte
ejemplo del lumen veritatis divinae en la operatio de una vida agradable al
Padre (cf. Jn 8,29), sino que les habfa dado también, con su palabra y su
vida, unas directrices esenciales que marcarian la vida y el pensamiento de
estos hombres y que, naturalmente, no podrian por menos de influir en la
vida y el pensamiento de los tedlogos de su Orden,

1. En este contexto hemos de mencionar ante todo el pensamiento
biblico de Francisco de Asis. La gran talla cristiana y la peculiaridad de este
santo consisten en que no se sitda ante el evangelio con ideas particulares,
sino que se limita a resaltar y subrayar especialmente determinados pensa-
mientos y exigencias del mismo evangelio. Esta vida «obvia» a partir del
evangelio se traduce ante todo en que Francisco hace suyo, de manera admi-
rable, el lenguaje del evangelio y en que su pensamiento religioso estd deter-
minado esencialmente por las categorias biblicas: su pensamiento no parte
tanto de conceptos cuanto de hechos pertenecientes a la — historia de la
salvacién, y sus argumentos se fundan, con un criterio auténticamente biblico,
en el hecho de que en la historia de Jesuds se hizo visible lo que ha de ser y
se hace inteligible lo que fue. El pensamiento biblico determina también su
postura ante la — creacién, de la cual nace ese simbolismo genuinamente
cristiano que Buenaventura desarrollaria teologicamente en su doctrina sobre
el cardcter simbdlico (—> simbolo) de todo lo creado, y esa sintesis de la
—> revelacién divina en el cosmos y por la palabra que ofrece ¢! mismo Bue-
naventura en sus «comentarios biblicos» {en este caso, fuertemente influido
por Agustin). Tipicamente biblica es también la postura de Francisco de Asis
ante la —> sabiduria y la ciencia. Al ignal que Pablo, distingue entre la sabi-
duria que viene de Dios y la sabiduria de este — mundo (cf. 1 Cor 1-2) y las
valora de hecho segiin el principio que més tarde resumiria Buenaventura en
la frase «... apud philosophos non est scientia ad dandam remissionem pec-
catorumy» (Coll. Hex. XIX, 7; V, 421a). No hay que olvidar este principio
si se quiere enjuiciar rectamente la postura de Buenaventura ante la filosofia:
no la rechaza ni desprecia en cuanto tal, pero si insiste con toda claridad
en que la filosoffa no tiene un significado especifico para la — salvacién (por
lo que se refiere al significado de la Sagrada Escritura para la teologia segiin
Buenaventura, cf. W. Dettloff, Christus tenens medium in omnibus, 33-42).
Genuinamente biblica es, en fin, la unidad de conocimiento y accién que
Francisco siempre exigié e hizo realidad en su vida. Es cierto que esta unidad
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pertenece también a la herencia platénica, pero no cabe duda de que Fran-
cisco no la tomé de Platén, sino de la Biblia. Con el mismo espiritu fue
esctito lo que leemos en Buenaventura, por ejemplo, sobre la importancia
de la sanctitas, de la castigatio passionum, de la ordinatio cogitationum, de
la aedificatio, etc., para el progreso en el conocimiento teoldgico (cf. Coll.
Hex. XIX, 1-3, 20 27:; V, 420a-b, 423b-424b).

A primera vista, la orientacién biblica de Duns Escoto llama menos la
atencién que el pensamiento biblico de Buenaventura. Duns Escoto presenta
més citas de AristSteles que de la Sagrada Escritura y lleva el pensamiento
abstracto hasta una perfeccién casi insuperable. Pero, mirando més de cerca,
su mentalidad y su concepcidon teolégica se revelan como plenamente biblicas.
También él estudla la filosofia no por si misma (— filosoffa y teologia). Los
problemas filoséficos que plantea y sus soluciones tienen en él un funda-
mento y un aspecto teoldgico, Esta peculiaridad de Duns Escoto aparece con
toda claridad si se comparan sus tesis con las correspondientes de Tomds de
Aquino. Lo mismo que en el caso de la Biblia, a Duns Escoto no le interesan
tanto los problemas metafisicos abstractos, por muy brillantemente que los
trate, cuanto la accién salvifica de Dios. Bien entendida, no se opone a esto
la distincién, para €l tan grata, entre la potentia Dei absoluta v la potentia
Dei ordinata.

2. Otra gran preocupacién de la vida y del pensamiento de Francisco
de Asis fue la posicién central de Cristo. El pensamiento y la piedad del
santo estaban orientados ante todo hacia la Trinidad, pero por esto mismo
indicaban el camino que el Dios trino ha sefialado a los hombres: por — Je-
sucristo al Padre. Cristo es e] — mediador, al cual refiere Francisco todas
las cosas. En él ocupa un puesto de primer orden su veneracién pot la — pa-
labra de Dios y la eucaristfa, Buenaventura recogeri y desarrollari teoldgica-
mente, con una singular intensidad, este tema fundamental de san Francisco.
Quizd no se tiene esto en cuenta cuando se une el «cristocentrismoy» teold-
gico preferentemente al nombre de Duns Escoto v se entiende en sentido
escotista; sin embargo, son muchos mds los textos de Buenaventura que pre-
sentan tal caracteristica. Cristo es el centto y el mediador de todo conoci-
miento teoldgico, es el centro y el tema de la Sagrada Escritura, es la clave
para la comprensién de la Escritura y del universo: Christus tenens medium
in omnibus, Aunque no el primero, Duns Escoto planted de manetra decisiva
el problema de la predestinacién absoluta de Cristo (—» redencidén) y puso
Jos fundamentos para su solucién positiva.

3. En el pensamiento cristocéntrico de Francisco de Asis corresponde
un lugar especial a la humanidad de Cristo. Basta recordar la predileccién
del santo por los misterios particularmente relacionados con la — encarna-
cién: el nacimiento, la cruz, la eucaristia. También para Buenaventura, Cristo
es centro y mediador por excelencia porque es Verbum caro factum, idea que
desarrolla teolégicamente el santo con una singular variedad de matices. Y no
es casualidad que fuera precisamente el tedlogo franciscano Duns Escoto
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quien, en su doctrina sobre la unién hipostdtica y la naturaleza humana de
Cristo, llegd casi al limite de lo posible para salvaguardar la realidad e inte-
gridad de la naturaleza humana de Cristo. Son caracteristicas a este respecto
sus tesis sobre la determinacién negativa de la personalidad humana, sobre
los dos esse essentiae y las dos filiationes en Cristo, su oposicién a admitir
la infinidad absoluta de los méritos de Cristo basdndose en que la naturaleza
humana de Cristo es principium quo, etc.

4. Francisco de Asfs se complace en ver a Dios como Altisimo, Todo-
poderoso y Bueno; en otras palabras: esti cautivado por la absoluta trascen-
dencia, la omnipotencia y la bondad absoluta del ser de Dios. Estas mismas
ideas sirven de base a Duns Escoto para hablar de la bondad del ser divino,
bondad absoluta que «ata» a Dios mismo y es originaria en sentido propio;
por eso puede defender con todo énfasis la expresién de que mds tarde
abusarfan a veces los nominalistas: Dios quiere algo no porque es bueno,
sino que es bueno porque Dios lo quiere. Tal es el caso de Buenaventura
cuando, siguiendo la linea de Plotino, el Pseudo-Dionisio y Alejandro de
Hales, toma el bonum diffusivum sui como punto de partida para su especu-
lacién sobre la — Trinidad. Por tdltimo, la idea de la absoluta trascendencia
de Dios sirve también de base a la 16gica con que Duns Escoto emplea, sobre
todo en su doctrina sobre la — justificacién, el principio de que nzbil creatum
formaliter est a Deo acceptandum. Asimismo, la distincién entre la potentia
Dei absoluta y la potentia Dei ordinata subraya de alguna maneta la absoluta
trascendencia de Dios.

Hay otros puntos que probarfan también cémo la teologia de Buenaven-
tura y de Duns Escoto estd decisivamente influida por Francisco de Asis. Por
otra parte, lo que hemos indicado aqui a propdsito de Buenaventura y Duns
Escoto como caracteristica de la teologia franciscana podria también encon-
trarse, en mayor o menor medida, en otros tedlogos de la Orden (por ejem-
plo, en Mateo de Aquasparta, Guillermo de Ware y los demds mencionados
al principio; tedlogos de la escuela escotista como Juan de Bassolis, Fran-
cisco de Mayronis y otros sélo pueden ser citados aqui con gran reserva,
dado que, en puntos como la doctrina de Dios y de la justificacién, exage-
raron o falsearon en sentido nominalista la orientacién legitimamente fran-
ciscana de Duns Escoto). En ningiin teblogo de la época que media entre
Buenaventura y Duns Escoto, v menos en la época posterior a éste, hallamos
tanta altura de espiritu, tanta fuerza especulativa y un sentido tan auténtica-
mente teoldgico como en estos dos tedlogos, marcados cada uno a su modo
por Francisco de Asis, Podriamos sefialar ademds que los tedlogos francis-
canos no sélo recibieron la influencia de san Francisco: en concreto, no hay
que restar importancia a la influencia del agustinismo. Y no es casualidad
que precisamente los teSlogos franciscanos fueran especialmente agustinistas.
Sin embargo, el estrecho parentesco que une la espiritualidad franciscana con
el agustinismo no significa que ninguno de ellos reste importancia al otto.

Como decfamos al principio, la gran talla cristiana de Francisco de Asfs
consiste en que no pretendid ser otra cosa que un cristiano. Esto significa
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también que su actualidad y la actualidad de su pensamiento no residen
simplemente en su persona, sino que se fundan en la actualidad permanente
del — evangelio. Quizd esto explica por qué en la Orden franciscana nunca
se ha dado ninguna decisién que obligara a los teélogos de la Orden a man-
tener determinadas opiniones de escuela, por qué los tedlogos franciscanos
han conservado siempre la libertad de espiritu, sobre todo en su época de
esplendor, y por qué la auténtica teologia franciscana puede decir algo im-
portante incluso al hombre de hoy, en especial al cristiano.
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