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1. Sagrada Escritura

La palabra «seglar» no aparece en el NT, aunque tiene fundamentos
biblicos. Todas las expresiones de que se sirve el NT indican una comunidad
que, como tal, estd definida por su relacién con — Dios (—> Jesucristo):
dxxhnote Osol (Xprotol), hade (Beol), odpa Xprorol. Los miembros de
esta comunidad (—> Iglesia) son llamados xAntol, &yor, pabnTatl y espe-
cialmente &dehpol (&dehpédtre). Este dltimo vocablo designaba en el paga-
nismo a los miembros de una comunidad religiosa. En el judaismo era un
término usual para designar a aquellos a quienes unia la misma — fe (Hch
6,3; 1 Cor 6,6). Detrds de todas estas expresiones se encuentra la idea del
pueblo escatoldgico que Dios retine desde ahora en todo el mundo y a lo
largo de toda la historia, para ejercer en €l su soberania (— reino de Dios)
y concederle en Cristo la participacién en la — vida eterna como herencia,
Los que responden al Ilamamiento y pasan a formar parte de este pueblo
entran en comunidad con Cristo, y por su unién con Cristo, participan de la
realidad supraterrena de la vida divina (1 Jn 1,1-3); en consecuencia, quedan
unidos entre si por los vinculos de una mutua comunidad. Ellos son santifi-
cados y elegidos por este llamamiento (xAntol d&yvot). Los que en otro tiem-
po no eran pueblo de Dios forman desde ahora el pueblo de Dios. E1 NT
traslada a esta comunidad santificada las locuciones y las ideas del AT: rea-
leza sacerdotal o — sacerdocio santo (Ex 19,6; Is 43,20s; 1 Pe 2,9s); templo
espiritual (1 Cor 3,16s; 2 Cor 6,16s; Ef 2,19-22; Heb 10,21s); casa del rey
celestial, donde se le rinde un —» culto espiritual, es decir, un culto que
corresponde al culto escatoldgico v cuyo principio es €l — Espiritu Santo
(Ap 1,6; 1 Pe 2,5). Asi, pues, el NT aplica a la Iglesia entera los textos del
AT que se refieren a la pureza o > santidad del templo, de los sacerdotes
o de los levitas. Su primera afirmacién es que los ctistianos —o la comuni-
dad cristiana— estdn santificados para Dios. No se pone el acento en la dis-
tincién entre seglares y clérigos dentro de la Iglesia, sino en la separacién
o la oposicién entre la Iglesia, enteramente santificada, y el — mundo,
entre Aodg y o Aade (1 Pe 1,10). El pueblo de Dios, elegido, llamado, se-
parado y santificado, tiene una misién: dar — testimonio ante el mundo;
es, por tanto, un pueblo profético. La eleccién significa en la Biblia una
separacion, pero en favor de «muchos» (—> sustitucion).

No obstante, el NT atestigua la existencia de algunas diferencias internas
en el pueblo de Dios o en el cuerpo de Cristo; por ejemplo, las diferencias
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que se fundan en los dones del Espiritu, yaptopata (— ministerio): el Es-
piritu distribuye libremente estos dones, pero siempre para utilidad o edifi-
caciéon general (1 Cor 12,7; 14,26). Todo cristiano debe emplear en bien
de los demds los dones de gracia que le hayan sido concedidos (1 Pe 4,10;
Gidl 5,13; 6,1s). Estos dones del Espiritu se hallan, pues, ligados tanto con
la persona que los recibe como con la — comunidad. Hay adem4s otras di-
ferencias estructurales, en las cuales se trata del lugar —vémoc— (Hch 1,
25) o la «parte» —xrfjpoc— (1 Pe 5,3) que corresponden a cada cristiano
en virtud de su funcién. Estas funciones estidn relacionadas, por su parte,
con la comunidad: servidores (1 Cor 4,1; 3,6; 6,4); prepdsitos (Tpototd.-
pevog: Rom 12,8; 1 Tes 5,12; vyyolmevou: Heb 13,7.17.24; énloxomor:
Hch 20,28); pastores (Ef 4,11); presbiteros (Tit 1,5); maestros (Hch 13,1).
Si se considera la comunidad como un todo en relacién con estas funciones,
se la llama rebasio (Hch 20,28; 1 Pe 5,2s) y a veces también «los herma-
nos» (cf. Hch 11,1, en especial v. 2 en el cédice D; 12,17; 15,1; 21,17s).

El término Aainéc aparece por primera vez en la epistola de Clemente
(40,6), del afio 95, y designa en ella a un simple creyente en contraposicion
a un didcono o un sacerdote. La antigua traduccidn latina de esta epistola
(siglo 11) vierte el mencionado término griego con la palabra plebeius, Tam-
bién se lee en Justino (I Apol., 67) que el Mxdc contestaba al presidente de
la asamblea en la celebracidn eucaristica., El vocablo Aaixoc se deriva de
hode. El uso de esta palabra, atestlguado desde el siglo 1ix a. C. tanto por
la literatura griega como por la versién de los LXX, le habia dado el signi-
ficado de masa no cualificada o pueblo bajo en cnntraposmzén a sus dmgen—
tes, También aparece en los papiros y en las inscripciones desde el siglo 111
antes de Cristo, donde esta palabra se aplica a las cosas, pero algunas veces
también a las personas; por ejemplo, en el papiro Rainer 24552 (del 262-
260 a. C. [cf. Preisigke, Sammelbuch griechischer Urkunden aus Agina V,
8008]). El NT usa con frecuencia la palabra haéc en este sentido. En las
traducciones judias del AT al griego (siglo 11 a. C.), esta palabra indica las
cosas que no estdn especialmente consagradas a Dios (asi, en 1 Sm 21,5-6;
Ez 22,16; 48,15). En los LXX, la palabra Aad¢ designa algunas veces al
pueblo, es decir, a los seglares en contraposicién a los sacerdotes y levitas
(Is 24,2; Jr 34,19; cf. Esd 2,70; 7,16; 8,15; Neh 10,35). La palabra «Is-
rael» tiene en hebreo o en la Mishna algunas veces el mismo sentido (Esd
10,25; cf. Esd 6,13; 7,7; 9,1; 10,5.25). El término haixdg era muy poco
usado entre los cristianos antes del siglo 111, Mds tarde se hizo usual, enttre
otros, en Clemente de Alejandria, Tertuliano, Origenes y Ciptiano. Posterior-
mente se emplean diferentes palabras para designar a los simples fieles, las
cuales tienen siempre un matiz propio: i8uRTon, idiota, illiteratus; Buwtixot,
saeculares; también populares, plebes, populi.




I1. Historia

De acuerdo con las distintas situaciones con que se enfrentd la Iglesia
en el mundo, debemos distinguir tres grandes periodos, cualitativamente di-
ferentes entre si: el perfodo de persecucidn, el perfodo de cristiandad y un
periodo de retroceso dentro de un mundo en el cual la Iglesia muestra indu-
dablemente una pérdida de influencia, pero conserva una misién que cumplir.

1. La Iglesia de los martires retine dos rasgos que, a primera vista,
pueden parecer contradictorios:

a) Una conciencia muy viva del destino escatoldgico de la vida cris-
tiana y de la Iglesia, y, por tanto, no sélo de la separacién, sino también
de la oposicién entre Iglesia y mundo. Predomina la conciencia de la tensién
entre Iglesia y mundo, no la de la distincién entre clero vy fieles. Estos co-
Iaboran con los ministros consagrados en la obra de la propagacién del
—» evangelio, La — misién no obliga especialmente a los sacerdotes, sino
a toda la comunidad, la cual, dirigida por los ministros consagrados, toma
sobte si, como una totalidad, la tarea de realizar «la obra del ministerio»
(Ef 4,12).

b) La Iglesia de los madrtires reconoce y afirma al mismo tiempo la
autoridad del sacerdocio jerdrquico, y las épocas posteriores no afiaden ya
nada nuevo a esto, En un clima de pensamiento platénico, Ignacio y Cipria-
no presentan la jerarquia como un reflejo del —» orden divino: las funciones
ministeriales no sélo estdn referidas a la comunidad, sino que constituyen
una representacién especialmente valiosa de Dios v de Cristo. Se desarrollan
—aunque sin una sistematizacién tedrica— los datos tradicionales de la or-
ganizacién eclesidstica, considerada como una institucién con caracteres ju-
ridicos. La Iglesia posee una fuerte conciencia de su destino escatolégico,
pero se organiza, porque constituye una institucidn permanente.

2. Situacién constantiniana: la cristiandad. Como sociedad publica de
derecho divino, como verdadero culto o como ortodoxia, la Iglesia alcanza
una situacién privilegiada en el derecho vigente del Impetio romano vy, pos-
teriormente, en la legislacién real de los pueblos germdnicos convertidos al
cristianismo. Este hecho tuvo toda una serie de consecuencias, las cuales
repercutieron en la posicidén de los seglares dentro de la Iglesia:

a) La Iglesia no sdlo posefa la paz y la libertad necesaria para des-
atrollar piblicamente y sin la menor traba su propia vida. Ella entra en una
especie de simbiosis con la sociedad tetrena. El Impetio romano tenfa una
estructura antigua, sélida, poderosa v brillante, El Imperio envuelve ahora
a la Iglesia {(ct. Optato de Mileve, III, 3: «Non enim trespublica est in
ecclesia, sed ecclesia in republica, id est, in imperio Romano»). En cambio,
la Iglesia era m4s antigua, poderosa y brillante que los reinos que se forma-
ron a consecuencia de las invasiones de los pueblos germdnicos de los si-
glos v v vi. La Iglesia encierra shora estos reinos dentro de su dmbito y
los modela. Sus reyes eran cristianos, Los cristianos hacen ahora lo que no



SEGLAR 669

habian hecho durante la época de las persecuciones: dirigen Ia politica del
Imperio y de los reinos, y realizan las obras propias de la actividad secular
y terrena. De ello resulta la disminucién de la tensidén entre la Iglesia y el
mundo que era ya completamente cristiano. La tensién aparece ahora fdcil-
mente en el interior de la Iglesia y surge entre los sacerdotes y los monjes
(~> monacato), es decir, entre los «hombres espirituales» de una parte, v de
otra, los laicos, que llevan la vida del mundo.

b) Este hecho se produce tanto més ficilmente cuanto con mayor én-
fasis destacan el clero y los monjes su separacién y su distanciamiento de la
vida ordinaria del cristiano. Desde tiempos de Constantino, el cleto y los
monjes consiguieron distintos privilegios e inmunidades. El celibato (—> vit-
ginidad) se impone desde el siglo vi. Desde el comienzo del segundo tercio
del siglo v, los sacerdotes comienzan a usar un vestido distintivo y especial.
Hacia el final del siglo v, los clérigos reciben la tonsura, siguiendo el ejemplo
de los monjes. A partir del siglo viir, los fieles entienden cada vez menos
el latin de la —-»> liturgia, y aumentan los sintomas de un distanciamiento
entre la liturgia, que celebran los sacerdotes, y la comunidad de los feles
(el canon se recita en voz baja; el Qui #bi offerunt del Memento vivorum
se sustituye por €l Pro quibus tibi offerimus vel..., las oraciones son expre-
sadas en primera persona del singular, etc.). A diferencia del Oriente, donde
existié un estamento seglar culto, preparado para realizar todas las tareas
de la vida de gobierno, en Occidente quedd reducida ordinariamente la ins-
truccién de los seglares a la educacidn de los principes (cf. J. W. Thomp-
son, The Literacy of the Laity in the Middle Ages, Berkeley 1939). En
Occidente, la instruccién era patrimonio exclusivo de los clérigos (littera-
tus: quien sabe latin: clérigo).

~ Después que se despertd en cierta medida entre los seglares la concien-

cia del valor propio de las cosas terrenas surgieron mds a menudo conflictos
con un clero que defendia tenazmente su primacia y sus privilegios. Boni-
facio VIII resumié la historia de estos contlictos en la sorprendente frase
de la Constitucién del 31 de julio de 1297: «Clericis laicos infestos oppido
tradit antiquitas». ¢Qué antiquitas? ¢La de san Pablo?

¢) Los monjes son los «espirituales». Posteriormente (Gregorio VII)
se atribuye esta denominacién a todo el clero como tal. Se traslada, por
tanto, la distincién establecida por la antropologia cristiana entre hombres
«carnales» y «espirituales» al plano juridico de las categotias sociales: los
clérigos vy monjes son los «espirituales» y los seglares son los «carnalesy.
También se habla del costado derecho y del izquierdo del cuerpo de Cristo
(con mucha frecuencia desde comienzos del siglo x1). El valor de lo cristiano
aparece ligado principalmente al desprendimiento del cuerpo, del —» matri-
monio y de la posesidn petsonal de bienes materiales (— propiedad). Incluso
un Ruperto de Deutz, el cual habla de la mujer, del cuerpo y del matrimonio
con menor desprecio que cualquier otro clérigo medieval, llega a establecer
una jerarquia de formas de vida cristiana segin el grado de austeridad en
el uso de los bienes de este mundo. La sintesis intelectual de una teologia
espiritual se realiza en el marco de un pensamiento de inspiracién platénica,
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en el cual la oposicién entre los dos mundos es mds de cardcter moral (el
mundo de aqui abajo: el mundo de la carne y de los cuerpos; v el mundo
de all4 arriba: el mundo de] espiritu) que de indole histérica (este mundo
v el otro, el escatoldgico) (— gnosis; —» platonismo y neoplatonismo).

Aunque esta tendencia se hallaba extendida y era poderosa, no pudo
impedir que durante toda la Edad Media existiera una activa corriente es-
piritual que aspiraba a santificar los diferentes estados de la vida: el matri-
monio, el trabajo manual, las riquezas, la profesiéon militar, etc. Piénsese en
Jonds de Orleéns, Manuel de Dhuoda, Raterio de Verona y Bonizo de Sutri,
en los innhumerables «Espejos», en las cofradias de artesanos y albadiiles, en
la idea de los ordines, asi como en la predicacidén de las obligaciones propias
de cada estado. Estas dos 1ltimas aparecen desde el siglo x. No obstante,
el ideal de la vida cristiana continda intensamente modelado por la vida
mona4stica.

d) La conversién de los principes v la apertura de la legislacién a la
influencia de la Iglesia hicieron posible un programa de cristianizacién de
la vida social y politica como tal. La Iglesia consiguié poner los érdenes
terrenos al servicio directo de sus fines del culto divino, la moral, la salva-
cién v la unién con Dios. Toda la vida quedd encerrada en un dmbito reli-
gioso y sometida a la direccién de la Iglesia. De este hecho se derivd una
especie de «divinizacién» y también un moralismo. H. X. Arquilliere ha
designado con el nombre de «agustinismo politico» a la totalidad de este
hecho. El cultivo de las realidades terrenas consideradas en si mismas fue
verdaderamente escaso. La cristiandad era como una enorme abadia, en la
cual los seglares eran una especie de religiosos legos casados y se ocupaban
de las necesidades terrenas de los servidores de Dios. Fuera de la Iglesia
no habfa ningin otro «mundo» en sentido pleno y la palabra ecclesia desig-
naba al mismo tiempo la sociedad terrena y la Iglesia en sentido propio.
Otto de Freising decia que después de Teodosio, tamquam sopita civitate
mundi, ya no era posﬂ:ale: escr1b1r la historia de las dos ciudades (civitas),
sino la historia de la 1nica ciudad existente: la Iglesia.

De semejante estado de cosas surgié también la idea de que la Iglesia
de los martires tampoco habia conocide una funcién propiz de los seglares,

a saber: una funcién terrena. Ademds, la realidad terrena no eta considerada
como tarea de la cultura v la investigacién intelectual, sino desde la perspec-
tiva del poder politico o material. Por esta razdn, la funcién propia de los
seglares era atribuida casi exclusivamente a los pri'ncipes. Cuando Roberto
Belarmino, hacia €] final del periodo que nos ocupa, escribié su obra De
membris Ecclesiae militantis, divididé su objeto en el orden militante de los
clérigos, el orden militante de los monjes y el orden militante de los seglares
o gentes del mundo, afiadiendo respecto a estos dltimos: «Quae omnia ad
disputationem de magistratu politico revocari possunt» (Opera II [ Nidpo-
les 18571 318). Semejante planteamiento representaba mucho mds que una
mera forma prictica de dividir la materia de su estudio. Desde hacia diez
siglos, la Iglesia venia esforzdndose sobre todo por tener buenos principes:
esto significaba garantizar la existencia de un pueblo bueno por medio de
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las leyes y la sancion de la «espada terrena» («sicut regum est ecclesiasticos
sequi, sic laicorum quoque reges suos ad utilitatem ecclesiae et patriae»
[ Humberto, Ady. Simon. 111, 7: MGLibLit I, 225]). Los reyes recibian
una cuidadosa formacion (literatura de los «Espejos de principes»), eran
consagrados como verdaderos servidores de la Iglesia y, en virtud de esta
consagracién, ya no eran considerados como simples seglares. Como reyes,
tenian sus deberes especiales, entre los cuales ocupaba el primer lugar el de
defender y acrecentar la cristiandad (caricter misionero de algunas guerras
y de las cruzadas). Pero también tenian sus derechos especiales, que ellos
luchaban por ampliar, en perjuicio tanto del pueblo cristiano y del clero
inferior (derecho de eleccién, etc.) como también de los obispos y del
papado.

3. El mundo de los tiempos modernos comienza indudablemente con
los hechos —temporalmente contiguos— de los grandes descubrimientos,
del humanismo v de la — Reforma protestante, Pero muchas corrientes que
desembocaron en estos acontecimientos se remontaban a tiempos anteriores
y se encontraban ya latentes en el importante cambio que se produce a] pasar
del siglo x1 al xi1. Este mundo moderno se caracteriza por la conclencia de
la independencia {—> creacién) y, por tanto, de la autonomia del mundo
humano y terreno, Se podria hablar igualmente de una progresiva secula-
tizacién de la existencia. Gran parte de las cosas que habian estado estrecha
y directamente al servicio de los fines de la Iglesia pasaron a ser realizadas
por si mismas: en primer lugar, la politica; luego, la cultura y la ciencia, el
dominio técnico de la naturaleza y la organizacién de la sociedad humana,
incluso en el 4mbito de la caridad (el cual se convierte durante €l siglo xviix
en «beneficencia» o «filantropia») y en el de la moral. Como consecuencia
de la critica filoséfica y, posteriormente, de la critica histérica y comparada
de la Biblia, y también por influencia de las confusiones que originaron la
escision de las confesiones religiosas vy el empleo de la fuerza —realmente
sin resultados— en esta materia, se propagé la incredulidad. Desde la se-
gunda mitad del siglo xvir se advierte que la incredulidad posee la extensién
y la persistencia de un permanente hecho social. E1 mundo humano, que se
considera independiente de la Iglesia y desligsado de su direccién religiosa,
no es en absoluto una mera negacién. Este mundo se muestra extraordina-
riamente activo cuando se trata de examinar y resolver sus problemas, hacer
nuevas experiencias y crear valores.

La Iglesia se encuentra actualmente, por primera vez en toda su histo-
ria, ante un mundo que es «mundo» en el sentido pleno de la palabra. Los
creyentes son una minoria, incluso en los pafses con un pasado cristiano,
al mismo tiempe que, fuera de las fronteras de estos pafses, adquieren, de
una manera completamente nueva, conciencia de las dimensiones reales de
la humanidad: los descubrimientos geogrificos de los siglos xvi y xvir, los
descubrimientos etnolégicos y antropoldgicos, €l descubrimiento de otras
culturas y otras —> religiones durante el siglo xviir y, finalmente, en los tiem-
pos mds recientes, la investigacién sociolégica y antropoldgica de los estratos
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humanos no evangelizados que se encuentran en torno a los mismos cre-
yentes.

La Iglesia reacciond como todo ser vivo: se esforzé por adaptarse a la
nueva situacién, Con frecuencia hizo esto sefialando a los seglares nuevas
actividades en servicio de la Iglesia, por ejemplo, mediante la institucién
de los Lizentiaten en Hungria (cf. K. Juhasz, Laien im Dienst der Seelsorge
wihrend der Tiirkenberrschaft in Ungarn, Miinster 1960). La Iglesia se
propuso también fomentar las organizaciones catélicas correspondientes a
los distintos 4mbitos de la vida humana, para crear con ellas las formas que
sustituyeran a los érganos de la antigua cristiandad: obras, cofradfas, uniones
v toda la multiple variedad de instituciones creadas durante el siglo xix.
Todas se ajustaron a una forma pastoral (— pastoral) cuya finalidad fue,
ante todo, el fomento de la vida piadosa.

En nuestros dias se realiza una renovacién mds profunda, y ésta se pro-
duce en el plano de la fe, del evangelio, de la — liturgia y también de una
experiencia apostélica nueva en contacto con las realidades humanas ajenas
a la Iglesia. El primer resultado fue la Accién Catélica, la colaboracién de
los seglares en la realizacién de la misién de la Iglesia (en la Edad Media
se estaba muy lejos de semejante formulacién; sobre esto cf. R. J. Cox,
A Study of the Juridic Status of Laymen in the Writings of the Medieval
Canonists [ Washington 1959] 56-66; se aplicd a esta cuestién el precepto
del Deuteronomio: «No ares con un buey y un asno uncidos juntos» [Dt
22,10]). Un segundo efecto ha sido adquirir la conciencia de que la Iglesia
entera se encuentra en estado de misién. Esta conciencia repercute en la
forma misma en que se concibe la Iglesia y su — unidad: no sélo como alga
ya completamente hecho, como una organizacién muy digna de honor, en
la cual ingtesan los hombres y deben permanecer obedientes a la autoridad
de sus pastores, sino también como la unidad para la que el mundo consti-
tuye un objeto de actividad y que, impulsada por un dinamismo misionero,
busca constantemente el contacto con el mundo para dar en €l testimonio
en favor de Jesucristo y de la voluntad salvifica de Dios. Puestas asi las
cosas, los seglares v los clérigos se encuentran en un mismo frente. Y este
hecho aparece con mayor evidencia si se tiene en cuenta que el testimonio
auténtico y eficaz de la verdad cristiana es el que da la comunidad cristiana:
plebs sacerdoti adunata (Cipriano, Ep., 66,8).

La lectura, nuevamente fomentada, de 1a Biblia (— Escritura y teologfa),
ligada con la comprensién consciente de esta situacién y con el sentido pro-
fundo de la historia (— historia de la salvacién; — historicidad), ha hecho
despertar de nuevo en la Iglesia de nuestros dias un sentimiento escatolégico:
el sentimiento de ser el pueblo que Dios Ilama hacia si para ejercer en él
su reinado; el sentimiento de que el mundo entero camina hacia la realiza-
cién de este reinado de Dios como su fin propio; el sentimiento de que
todos los cristianos estdn obligados a colaborar para que se cumpla este plan
de la gracia. En muchos aspectos podemos decir que hemos vuelto a una
situacidn preconstantiniana (podria decirse también acertadamente que nos
hallamos en una situacién posconstantiniana, si se piensa en el final de la
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era que se abrié con Constantino). Por eso se percibe como tensidn prin-
cipal la que existe entre la Iglesia y el mundo, no la que hay dentro de la
Iglesia entre clérigos y seglares; seglares y sacerdotes forman juntos la Igle-
sia. Los clérigos abandonan aquella actitud que los llevaba en otros tiempos
a reclamar una posicién preeminente y unos privilegios, y se esfuerzan por
llegar a ser humildes servidores de los hombres por amor de Jesucristo
(— humildad). No obstante, entre la Iglesia de los mdrtires y la Iglesia de
la era atémica existe la siguiente diferencia: los primeros cristianos apenas
se interesaban por el mundo terreno, y su sentimiento escatoldgico de la vida
era de tipo mondstico. «Pase el mundo y venga la gracia» (Did 10,6). Los
cristianos de nuestros dias sienten la escatologia como lo que da su sentido
a una historia de dimensiones cdsmicas. Quieren ser también leales respecto
al mundo y aspiran a comprender las misiones terrenas y hacerlas suyas me-
diante su telacién con €l reinado de Cristo y el fin Gltimo a que Dios dirige
la creacién por medio de la obra redentora, y mediante la participacién en
la misién de setvicio que la Iglesia tiene en dicha obra redentora. Los cris-
tianos creen e incluso declaran que la actividad de la Iglesia ya no puede
consistir sélo en crear un orden catdlico aislado que sea gobernado directa-
mente por la Iglesia y mediante el ejercicio de su autoridad, pues asi se corre
el peligto de mantener en vida sélo un ghetto catblico; lo cual significaria
querer conservar formas parciales sustitutivas de la antigua cristiandad vy,
con frecuencia también, situaciones de privilegio y poder. M4s bien han de
buscarse las formas en que los verdaderos cristianos, los cuales viven de la
comunidad de la Iglesia, puedan estar en el mundo y entre los hombres con
Ja mayor rectitud e integridad posibles. Esto se realiza bajo el signo del
evangelio y de la misidn, cuando actualmente se forma en la Iglesia de nuevo
un estado seglar. Semejante estado seglar aspira a una espiritualidad que
tiene su propio sentimiento de la vida y sus necesidades y que no es una
copia de la espiritualidad mondstica ni una reduccién de la vida cristiana
plena, sino la expresién de una completa vida de fe y de —> amor en el
mundo de los hombres y al servicio de ellos.

II1. Elaboracién sistemitica

El concepto de «seglat» es un concepto cristiano. Los antecedentes pa-
ganos que pone de manifiesto la investigacién histérico-filolégica sélo indican
una analogfa parcial de orden sociolgico. Este concepto sélo alcanza su
pleno sentido positivo en la Iglesia, por ser ella una realidad original, una
institucién divino-positiva en el mundo. El estudio del estado seglar en la
Iglesia —Ila laicologfia— no puede ser mds que una parte especial de la ecle-
siologfa total. Es muy importante que semejante estudio se enlace con los
principios mds generales, globales y comprehensivos sobre el misterio de la
Iglesia. Toda tentativa para definir el estatuto y la funcién de los seglares
debe comenzar por tener en cuenta el estatuto y la funcién de la misma
Iglesia.
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La —> Iglesia estd formada por los hombres que Dios llama y agrupa
mediante el vinculo de la —> fe, para que se conviertan en su pueblo, el
cuerpo de su Hijo y Heredero natural, templo del Espiritu Santo. En este
pueble de Dios, todos son «santos» en cuanto que son elegidos y llamados,
y miembros de la santa asamblea de Dios (xAm7Tol &ywor: Rom 1,7; 1 Cor
1,2), v trasladados al reino de su Hijo muy amado (Col 1,13).

Esta iniciativa de Dios es algo nuevo frente a la iniciativa de la —> crea-
cidén, pero entre ambas existe la continuidad de un dnico plan. La — reden-
cién sélo tiene sentido con respecto a una creacién que se trata de salvar,
es decir, de llevar a término asegurando, a pesar del — pecado y sus secue-
las, el sentido divino de la misma creacién y, pot tanto, su plenitud de ser.
La Iglesia existe ciertamente en si misma, con independencia del ejercicio
de su misién; pero la misién le es esencial: la Iglesia sélo existe como en-
viada al mundo para llevarle el evangelio de paz. Segin los Hechos de los
Apdstoles (1,72), el tiempo de la Iglesia es el de la misidén apostdlica diri-
gida al mundo. Por lo demds, en la Sagrada Escritura una eleccién va acom-
pafiada inseparablemente de una misién: la eleccién se hace siempre para
alouna cosa; un individuo o un pequefio grupo son elegidos para «muchos»,
es decir, en definitiva, para el todo,

Esta misidn de la Iglesia respecto al mundo es doble en cuanto a su
contenido. Tal misién tiene por finalidad primera y principal convertir
(—> conversién) a los hombres al evangelio para hacerlos miembros del pue-
blo de Dios. Como consecuencia de esta finalidad, aspira a influir sobre la
sociedad temporal para ordenarla segiin la voluntad de Dios y orientarla y
llevarla hacia el reino, en la medida de lo posible, antes de la consumacién
escatoldgica.

Nuestro estudio sistematico se dividird naturalmente en dos secciones:
1) motfologia o estatuto de los seglares en la forma de existencia de la Igle-
sia; 2) fisiologia o funcién de los seglares en el plano de las actividades, de
la vida y de la misién de la Iglesia.

1. Morfologia: situacion de los seglares en la forma de existencia de
la Iglesia. Es va cldsico v acorde con los hechos precisar la condicién de los
seglares en relacién con las otras dos condiciones existentes en la Iglesia: Ia
de los sacerdotes, que pertenecen a la jerarquia, y la de los monjes o, mds
generalmente, de los religiosos y teligiosas. El seglar es el fiel que no es
clérigo ni religioso. Nosotros seguiremos este esquema comuin, pero intro-
duciremos en €| elementos mds positivos para la definicién del seglar.

a) Los seglares y el estado clerical o sacerdocio jerdrquico. La forma
de existencia de la Iglesia en su periodo terrestre se halla determinada por
estas dos verdades que es preciso mantener juntas: 1) El pueblo de Dios o
cuerpo de Cristo es una realidad viva en su totalidad, el templo espiritual
esta construido con todas las piedras y habitado en su totalidad. En el plano
de la vita in Christo no existe ningin lugar o situacién privilegiados. Todos
beben la misma bebida espiritual y todos ejercen los actos personales de la
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vida cristiana, que son los de la fe, la caridad, el culto y la ayuda mutua
o diaconfa. Santo Tomds dice que la Iglesia es verdaderamente una «ciudad»,
porque «entre todos sus miembros existe una comunicacién en los actos
principales de su vida» (In Epbh. c. 2, lect, 6).

El pueblo de Dios no es la simple suma de individuos yuxtapuestos; el
cuerpo de Cristo no estd hecho de miembros indiferenciados; el templo del
Espiritu no es un montdén de piedras cualesquiera, El cuerpo de Cristo es
una realidad viva en su totalidad, pero estd organizado. La economia divina
se realiza, en todo su 4mbito de accién, mediante la eleccién de unos pocos
en beneticio de un gran nimero; ello responde a una ley profunda inscrita
ya en la naturaleza, la cual exige que nadie viva sélo para si mismo, sino
que haga también algo para los demds. Todo es servicio. Incluso los actos
mds intetiores y personales redundan en utilidad ajena (comunién de los
santos). Pero la Iglesia se halla estructurada formalmente como un cuerpo
social. Dios no se revela a cada uno individualmente, sino que ha hecho
una —> revelacién colectiva y una revelacién tnica, histérica, destinada a
todos a través de un organismo social pablico de comunicacién. Y lo mismo
debe afirmarse de la redencién.

Esto nos permite reconocer que la misién de Cristo y sus tres ministerios
de sacerdote, rey y — profeta, que la cristologfa cldsica distingue en &, exis-
ten o se encuentran participados en la Iglesia de dos maneras diferentes.
Primeramente, en cuanto proceden de la vida cristiana que hay interior y
personalmente en cada uno por obra de la — gracia de los = sacramentos
y la accién del Espiritu Santo. En este plano, todos los fieles poseen la cua-
lidad sacerdotal, real y profética, en cuanto que son miembros de Cristo,
su cabeza (dignidad sacerdotal: 1 Pe 2,45.9s; Rom 12,1; Heb 12.28; 13,
15s; dignidad real: Ap 1,5s; 5,9s; 1 Pe 2,9; dignidad profética: 1 Jn 2,
20.27). Pero en el cuerpo de Cristo estas mismas funciones de Cristo se
encuentran participadas en virtud de otro titulo y de otra manera, a saber:
bajo el aspecto de autoridad y de poder, de ¢£oucia (Mt 28,18s; 1 Cor 9,
18; 2 Cor 10,8; 13,10; 2 Tes 3,9; Hch 20,28).

El primer modo se refiere al cuerpo en cuanto que consta de personas.
Durante su vida terrestre e histérica, la Iglesia existe segiin la estrutcura
particular de una institucidn visible, pero de un tipo especial; porque esta
estructura se halla referida enteramente al hecho de que el bien total de la
Iglesia se encuentra ya en Jesucristo, todo el cuerpo debe construitse a par-
tir de su cabeza. De aqui que exista una institucién visible encargada de co-
municar la revelacion histdrica vnica y la redencidén histdrica inica a muchos
hombres hasta el término del espacio y del tiempo.

La segunda forma de participar en las funciones de Cristo se refiere a la
estructura de una institucién propiamente social destinada a comunicar la
revelacién y la redencién, institucidn puesta por Dios dentro de la historia
del mundo. Esta segunda forma de participacién se halla ligada al hecho de
que la vida del cuerpo desciende de su cabeza. Todos son espiritual y per-
sonalmente miembros vivos de Cristo rey, sacerdote y profeta. Algunos son
elegidos y constituidos dentro del cuerpo en beneficio de todos como minis-
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tros de la institucién visible para servir de mediadores de la revelacién y
de la obra redentora de Cristo, el cual es la cabeza del cuerpo: como cris-
tianos, toman parte en la vida de Cristo; como ministros de la institucién
visible, toman parte de su ministerio real, sacerdotal y profético. «Vobis
sum episcopus, vobiscum christianus», le gustaba repetir a san Agustin. No
serfa dificil enlazar estas dos formas de participacién con las dos relaciones
que Cristo tiene con la Iglesia, su cuerpo, segiin los evangelios v las epistolas
de san Pablo. En efecto, hablamos de Cristo, por una parte, como inmanente
a su cuerpo mediante la vida, y por otra, como cabeza que permanece por
encima del cuerpo. Los ministerios jerdrquicos representan a Cristo obrando
como cabeza sobre el cuerpo y, al mismo tiempo, dentro del cuerpo.

Una distincién andloga puede hacerse a propésito de la misién, En nues-
tra opinidn, tal distincién esclarece completamente algunos problemas rela-
tivos al apostolado de los seglares, Al igual que la vida cristiana, la misién
es la misma en todos los cristianos si atendemos a las finalidades u objetos
de dicha misién; pero no es la misma si atendemos al titulo que la confiere.
La palabra «misién» puede revestir dos sentidos: en sentido amplio, misién
significa «responsabilidad»; todos los cristianos estdn obligados a emplear
en beneficio de los demds los dones que han recibido y las posibilidades con
que cuentan. En sentido estricto significa «mandato» o «cargo» recibido.
Una misién es siempre una determinada tarea encomendada a alguien junto
con los medios necesarios para cumplitla. Pero los medios y la responsabi-
lidad pueden ser simplemente los constituidos por los dones personales que
uno posee o por las facultades de un ministerio pdblico recibido dentro de
la Iglesia como una herencia del ministerio de los apédstoles (— apdstol).
Aunque estos dos tipos de misién son diferentes, no constituyen dos mun-
dos aislados e incomunicados: los ministerios piblicos son encomendados
a cristianos, y su ejercicio implica también los dones personales del cristiano
o del hombre espiritual. Pero los textos biblicos no permiten en absoluto
confundir las dos categorias. En efecto, se dice por una parte: «Ponga cada
cual al servicio de los demds los dones recibidos, como cortesponde a buenos
administradores de la multiforme gracia de Dios» (1 Pe 4,10). Pero en otra
parte estd escrito; «Se me ha dado todo poder en el cielo v en la tierra.
Id, pues, y haced discipulos a todos los pueblos, bautizdndolos en el nombre
del Padre y del Hijo vy del Espiritu Santo, y ensefidndoles a guardar todo
cuanto yo os he mandado» (Mt 28,18s).

Segiin lo anteriormente expuesto, se comprende que la condicién de los
simples fieles se defina primeramente, en relacién con la de los sacerdotes
o ministros jerdrquicos, como una condicién de vida personal en Cristo
frente a la condicién del miembro que tiene un oficio piiblico en el cuerpo.
Esta distincién se detiva de la misma institucién de la Iglesia por parte de
Cristo como una institucién pdblica, como lo han declarado varios papas y
concilios contra diferentes herejias antijerdtquicas (cf. DS 794, 1767, 1773,
1776; CIC 948). El seglar es un miembro del pueblo de Dios que no ha
recibido mediante la ordenacién un ministerio que implique una autoridad
publica dentro de este pueblo de Dios.
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b) Los seglares vy el estado mondéstico o religioso, El derecho canénico
se limita a la definicién expuesta anteriormente, Define al seglar por su
relacién con el clérigo, diciendo que es «el que no posee ninguna participa-
cién del poder, tanto de jurisdiccién como sobre todo de orden» (cf. CIC
948)., La precisién: «como sobre todo de orden», ha sido introducida sin
duda alguna por el hecho de que muchas veces, en el curso de la historia de
la Iglesia, algunos seglares, incluso mujeres, han recibido una participacion
de la jurisdiccidn eclesidstica sin estar agregados al estado clerical.

Esta distincién es suficiente desde el punto de vista candnico. Candnica-
mente hablando, los religiosos son sacerdotes o seglares. Para que algunos
religiosos se consideren candnicamente seglares es suficiente que no estén
constituidos en las érdenes sagradas de la jerarquia, aunque gocen de algunos
privilegios de los clérigos.

Pero la cuestién puede considerarse desde un punto de vista antropo-
légico, atendiendo a las condiciones en que se vive la vida cristiana. Este
.punto de vista es el que ha originado la divisién tradicional del pueblo de
Dios: Tria suni genera christianorum. Entre los innumerables testimonios
que podrian aducirse oftecemos aqui las palabras de san Bernardo: «Tres
emissiones: prima coniugatorum poenitentium in mundo; secunda converso-
rum continentium in claustro; tertia praelatorum praedicantium et orantium
pro Dei populo» (Serm. de Div., 91,1: PL 183,710). Con frecuencia se ha
expresado esta divisién mediante la trilogia de los siguientes personajes
tipicos, tomados de Ez 14,14.20: Noé, Daniel (que, en realidad, es Danel)
y Job, praelati videlicet, continentes et coniugati (Gregorio 1X). También
se ha hecho referencia a Mt 24,40s o Lc 17,34-36 mediante las tres situa-
ciones en que el juicio sorprenderd a los buenos y a los malos: iz agro, in
lecto, in mola.

La idea de los ordines, que componen la Iglesia adquitié gran relieve en
Occidente desde el siglo x, sobre todo en el x11. Ultimamente ha vuelto a
ganar la atencién. Pero esta idea no puede contar ya con las bases socio-
légicas y morales que tenia en la Edad Media; sdlo puede apoyarse en insti-
tuciones de la Iglesia: los sacramentos de la — confirmacién y del —> ma-
trimonio, la consagracién de las virgenes (—» vitginidad), las instituciones
de viudas.

La distincién entre seglares y ministros ordenados se deriva de lo que
Cristo dispuso al instituir la Iglesia. La distincién entte seglares y religiosos
proviene de la respuesta que la Iglesia da a su Sefior para realizarse a s
misma como pueblo consagrado y santo. La mayor parte de los fieles per-
manece «ante Dios en el estado en que fueron llamados» (1 Cor 7,20.24:
cf. E. Neuhdusler, Ruf Gottes und Stand des Christen: BZ 3 [ 1959] 43-60).
Su santificacién e incluso su servicio al Sefior y a los hermanos estin deter-
minados, en cuanto a sus condiciones exteriores y sociales, por el Iugar que
ocupan en el desarrollo de las cosas terrenas. Este lugar les ha sido sefialado
en parte por la naturaleza y la historia, y en parte por su voluntad, como
en el caso del matrimonio y, en cierta medida, en lo referente a la profesién
o empleo (— trabajo). De todos modos, las condiciones exteriores de su
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santificacidén y de su servicio cristiano estdn determinadas por las realidades
temporales. Los seglares son los cristianos que «van hacia Dios en las cosas
y con las cosas» (Juan Taulero, Serm., 71,2).

Cierto ndmero de cristianos, respondiendo al llamamiento de salit de su
tierra y su parentela (Gn 12,1), usan de su realeza espiritual para abando-
nar el mundo y los negocios seculares y entregarse enteramente al servicio
de Dios y de las cosas de su reino. Ellos dan al llamamiento con que Dios
revine para s{ un pueblo escatolégico una respuesta de entrega total, para
entregarse inmediatamente y con la mayor intensidad posible al —» reino
de Dios v para llevar una vida evangélica, incluso en la parte socializada de
la existencia. Jests relaciona el consejo de castidad con el reino escatoldgico
(Mt 19,12),

La respuesta de entrega total al reino de Dios puede darse de un modo
personal, privado. Entonces constituye un secreto particular del interesado,
que sélo Dios conoce., Pero puede darse también mediante la anexidén piiblica
y estable, sancionada por la autoridad jerdrquica, a un instituto religioso
aprobado por la misma autoridad jerdrquica, anexién que lleva consigo la
observancia de los consejos evangélicos. La vida religiosa como estado de
perfeccién tiene la misién de afirmar que la Iglesia es una realidad distinta
del mundo y que el reino de Dios, que comienza en la Iglesia, no es de esta
tierra. La vida religiosa supone y afirma que la Iglesia tiene un orden propio
de vida y de derecho: una vida y un derecho escatolégicos, 1rredumbles a
todo —> poder terreno. La vida religiosa soporta siempre, de algiin modo,
elementos del mundo, actividades y tareas de la ciudad terrena, Sélo alcanza
su perfeccidén en el monacato: Omnis de saeculo fugitivas, id est, monachus.

Desde el punto de vista de la primera manera de definir la condicién
seglar, un rehgmsa puede ser seglar., Muchos religiosos vy todas las religiosas
son seglares en el sentido de que ellos no han recibidﬂ ninguna orden sa-
grada. Pero desde el punto de vista antropolégico y teoldgico, un religioso
no es verdaderamente un seglar. Tampoco los miembros de los institutos
seculares, que unen el estado de perfeccién y la vida en el mundo, son com-
pletamente seglares: constituyen un quartum genus christianorum (G. le
Bras). Es plenamente seglar el ctistiano que no sale del mundo ni de la
condicién del siglo y que, aun tendiendo a la santidad segiin el evangelio,
no abandona las estructuras seculares de la vida para entrar en las estruc-
turas creadas por la Iglesia para servir totalmente, sin divisiones, al reino
de Dios. El seglar busca el servicio de Dios dentro de la trama de Ia historia,
sin excluir una integracién activa en las estructuras temporales como tales:
simplemente se esfuerza por usar de tales estructuras segin la voluntad de
Dios y de modo que Dios sea el fin #ltimo. Asi, pues, el seglar ejerce su
servicio cristiano primariamente dentro de un cuadro de actividades que no
le han sido sefialadas desde lo alto, por la trama misma de la vida terrena
y por su situacién natural dentro de la historia temporal.

Tanto en lo positivo como en lo negativo, el estado seglar depende del
hecho de que la Iglesia es una realidad distinta del mundo: un orden de san-
tidad aparte. En lo positivo esto define al seglar como un miembro del
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pueblo de Dios, consagrado y responsable. En lo negativo, lo define como un
cristiano que no es clérigo ni religioso, en relacién con el sacerdocio jerar-
quico y el estado religioso, los cuales se detivan de la existencia de la Iglesia
como estructura social visible, diferente de la estructura del mundo.

2. Fisiologia: funcién de los seglares en la vida y la mision de la 1glesia.
La misién de la Iglesia tiene por objeto procurar la santificacién y la salva-
cién del mundo vy, en consecuencia, la gloria de Dios por Cristo y en Cristo.
Esto implica, en primer lugar y principalmente, la evangelizacién (— predi-
cacién) y la conversién de los hombres por la fe, y la educacién de ellos en
el amor a Dios y en los ejercicios de la penitencia (es decir, la conversién
al evangelio), la — oracién, el sacrificio espiritual, la alabanza y la accién
de gracias (— eucaristia). Esto supone, en segundo lugar y como consecuen-
cia natural de lo anterior, el esfuerzo pata hacer brillar lo mds posible el
rostro y el corazén de Dios sobre las cosas temporales, ordendndolas lo mds
posible segiin la voluntad de Dios y refiriéndolas a Dios: consecratio mund:.
Por esta accién, €] mundo temporal humano halla de nuevo algo de su con-
formidad con Dios y, por tanto, de su sentido y su rectitud; se pone algo,
por poco que sea: la accién por la cual, escatolégicamente, el Espiritu lo
arrancard de la «vanidad», dando a los fieles la plena libertad de los hijos
de Dios (Rom 8,20s).

a) Los seglares cumplen la misién primera y principal de la Iglesia.
En primer lugar, porque viven el — misterio de Cristo, bien en su vida inte-
rior personal de fe, oracién, sacrificio y amor; bien de una manera semi-
privada en la pequefia Iglesia, que es un hogar cristiano; bien participando
en las actividades eclesiales pudblicas de fe, culto, caridad y diaconia. En
todos estos casos, los fieles ejercen su cualidad de bautizados y el sacerdocio
real con que el —> bautismo los ha investido: sacerdocio y realeza espiritua-
les que consisten en ofrecer todo a Dios como un sacrificio. El hombre sélo
es rey cuando es sacerdote, es decir, cuando presenta a Dios la ofrenda.
Cuando lo que se hace tiene ademds el valor de un anuncio de Dios y su
reino, se obra proféticamente. La vida cristiana tiene un desarrollo tnico.
No hay en ella solucién de continuidad desde el fondo mds intimo y mds
privado hasta los actos piblicos y las actividades sociales. El sacrificio espi-
ritual, que engloba todo, comienza en la ofrenda intima de la — conciencia,
pero se consuma en la participacién de la liturgia euncaristica de la plebs
sancta. Tgualmente, la Iglesia es una comunicacién que se realiza y se con-
suma en el orden exterior y total de una Ciudad de Dios, de una Politeia
(cf. Fr. Pilgram, Physiologie der Kirche, Maguncia ?1931). En la Iglesia, ¢l
derecho de ciudadania entre los santos que el bautismo confiere a los fieles
(cf. Col 1,13; Ef 2,19) se ordena y se formula en un — derecho canénico,
gracias al cual la Iglesia vive en buen orden y paz, y que determina los de-
beres y los derechos de cada uno. Muchos articulos del derecho canénico se
refieren a los seglares, comenzando por los que regulan el matrimonio de los
cristianos. Es necesario igualmente atender a la reglamentacién entera de la
liturgia, no sélo la realizada por las nibricas o las instrucciones vigentes,
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sino la que se deriva de la misma liturgia en su realidad tradicional. Existen
numerosos estudios sobre el derecho de los seglares.

b) Ademds, los seglares realizan su misién cuando colaboran en la pre-
dicacién del evangelio. Los fieles toman parte en esta misién de varias ma-
neras. Primeramente, mediante el ejercicio de una verdadera autoridad. Tal
es el caso de los padres respecto a sus hijos, ya que el sacramento del ma-
trimonio transforma su autoridad natural en una especie de episcopado fa-
miliar (san Agustin). Dentro de la familia cristiana se produce una verdadera
traditio de la fe v de la plegaria, en la cual los padres ejercen muy eficaz-
mente una maternidad espiritual, cuyo término es, como €l de la maternidad
de la Iglesia, la generacién de nuevos ciudadanos de la Ciudad de Dios que
han de poblar el cielo (santo Tomds, Contr. Gens. IV, 78: «Ordinatur ad
perpetuitatem Fcclesiae, quae in fidelium collectione consistit»). En algunas
circunstancias en que la accién de la Iglesia es imposible o muy dificil, la
transmisién de la fe y de la plegaria se realiza y mantiene en el seno de las
familias y por obra de ellas: cristianos del Japén, Revolucién Francesa, pai-
ses sometidos a una dictadura antirreligiosa.

Fuera de este restringido circulo de la autoridad familiar, Jos cristianos
desarrollan su accién apostdlica mediante la influencia. Este es el 4mbito del
—> testimonio. Hay un testimonio de la vida o del ejemplo y un testimonio
de la palabra. J.os dos son necesarios. Ambos se esclarecen y confirman
mutuamente. El primero debe desembocar en el segundo, del cual es funda-
mento eficaz, Desde un punto de vista biblico, no existe ninguna oposicién;
antes bien, hay una continuidad y homogeneidad entre estas dos formas de
testimonio. En efecto, «testimoniar» en sentido biblico significa proponer
con insistencia y sin desanimarse por la contradiccién el mensaje de los
designios de Dios v de sus momentos mas importantes. Al hacer esto, el
testimonio se refiere a los actos y las manifestaciones pasadas (y normativas)
de estos designios, pero tiende también a su realizacién en los tiempos pre-
sentes y venideros. Mediante el testimonio se impulsa la realizacién del plan
de Dios hacia su término final, a través de las circunstancias en que lo sitda
el curso del tiempo. En estas condiciones, el testimonio no consiste sola-
mente en la conducta o la palabra, sino que es también testimonio toda ac-
cién que propone los designios salvificos de Dios ante el mundo, Desde la
fe a la accién corre, pasando por la vida y su valor de ejemplo o de signo,
y por la palabra explicita, la homogeneidad de una misma confessio fide:
(—> confesidn).

La teologia tradicional emplea la expresién confessio fidei para designar
la obligacién que tiene el cristiano, especialmente el confirmado, de dar tes-
timonio de su fe (santo Tomds, In Sent. IV, d. 7, 2.3, q. 1 ad 3; §. Th.
I1-1I, 3,2 ad 2; III, 72,5 ad 2; In Rom. c. 10, lect. 2).

El testimonio puede darse a titulo personal y ptivado, o en virtud de un
titulo oficial y piiblico, de igual modo que puede ejercerse una accién cris-
tiana sobre las realidades temporales. No basta la agrupacién de varios indi-
viduos para gue una accién apostdlica de ensefianza o caridad o un ejercicio
de oracidn y edificacién pasen del plano privado al piblico. Una agrupacién
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rados es la accién de los miembros de un cuerpo (cf. Rom 12,1-8). Por otra,
el sacrificio espiritual, del que es sacerdote cada fiel, sélo es plenamente cris-
tiano v agradable a Dios cuando es ofrecido per Ipsum (Christum) et cum
Ipso et in Ipso, es decir, cuando se halla incorporado al dnico sacrificio de
Cristo, celebrado sacramentalmente por los sacerdotes ordenados como mi-
nistros de este culto publico y corporativo. En la Iglesia, todos son «miem-
bros los unos de los otros» (Rom 12,5) y forman un organismo sacerdotal
dnico donde cada uno tiene su propia funcién: los sacerdotes jerdrquicos
estan constituidos pro bominibus in iis quae sunt ad Deum (Heb 5,5); el
genus electum, sacerdotium regale, gens sancta (1 Pe 2,9) tiene necesidad
de sacerdotes ordenados para celebrar los misterios y «eucaristizar» sus
dones.

L. Cerfaux, Regale sacerdotium: RSPhTh 28 (1939) 5-39; E. Rasser, Die Stellung der
laien in der Kirche nach dem kanonischen Recbt, Wurzburgo 1949; P, Dabin, Le sacer-
doce royal des fideles dans la tradition ancienne et moderne, Bruselas 1950; . Keller-
O. von Nell-Breuning, Das Recht der Laien in der Kirche, HEIdelberg 1950; . Leitmeler,
Der Laie in der Kzrcbe im Mittelalter und im 20, ]dbrbundert ZSavRGkan 39 {1953)
28-45; F, X, Arnold, Glaubensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft, Diusseldorf
1955; L. Hofmann, Das Recht der Laien in der Kirche, Tréveris 1955; O. Semmelroth-
L. Hﬂiman.u Der Laie in der Kirche. Seine Sendﬁng, seine Recbre, Tréveris 1955;
A. Lobo, Ldn:ﬂlﬂgm y Accion Catdlica, Madrid 1955; M. Useros, Aspectos ec!esm!dg:cﬂ-
mnﬁﬂfms del laicado cristiano: Rev, Esp. de Derecht} Canc'inicn 10 (1955) 609-646;
G. Philips, Misién de los seglares en la Iglesia, San Sebastian 1956; L. Hardick, Gedan-
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dei Laici (bibliografia sistemdtica), Milan 1957; S. Tromp, De Laicorum: Apostolatus
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Sicht der friithen Patristik, Fr1bur 0 1958 H. Grundmann, Litteratus, illiteratus...
AKG 40 (1958) 1-65; 1. de la Pnttene L’arz'gfﬂe et le sens primitif du mot «Lafc»:
NRTh 80 (1958) 840-853; V. Enrique y Tarancén, Los seglares en la Iglesia, Madrid 1938;
R. Tucci, Problemi d’Aposiolato e di Spiritualita dei Laici: CivCatt 109 (1958) 398-406;
R. Tucci, Recenti publicazioni sul «Laici nella Chiesa»: CivCatt 109 (1958) 178-190;
I. de la Potterie, L'onction du chrétien par la foi: Bibl 40 (1959) 12-69; ]. Ratzinger,
Die christliche Briiderlichkeit, Munich 1960; L. M. Bazelaire, Los laicos también son
Iglesia, Andorra 1960; K. Morsdorf, Die Stellung der Laien in der Kirche: RDC 10/11
(1960/61) 214-234; H. Heimerl, K:rcbe Klerus, Laien. Unterscheidungen und Beziehun-

gen, Viena 1961; A M, Carret, Prétres et laics, Parls 1961; R. Spiazzi, El laicado en la
I Iesm, Barcelona 1961; X. Rahner Sobre el apostolado segiar ESCﬂtﬂS de Teologfa I1
(Madrid 1961) 337-374; A. Sustar, El lzico en la I glesia: Panorama de la teologia actual
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Paris 1963; Y. Congar, Jalones para una teologia del laicado, Barcelona ?1963; J. D. Ger-
ken, Toward a Theology of the Layman, Nueva York 1963; J. Guitton, El seglar v la
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1966.
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IV. Vaticano Il y posconcilio

La teorfa y la prictica de la accién de los seglares en la Iglesia es una
pieza fundamental de la eclesiologia del Vaticano II no sélo por la dimen-
sidn cuantitativa de los textos dedicados a ellos (LG 30-38, GS 43, AA 1-33,
PO 9, AG 21, etc.), sino también por su importancia cualitativa para la con-
cepcion conciliar de la Iglesia. Puede decirse que entre el concepto de seglar
y la teologia eclesial del Vaticano II hay una mutua relacién dialéctica: la
nocién de seglar se expone a la luz de la estructura y misién de la Iglesia,
y a la inversa: la definicién del apostolado de los seglares ha llevado a com-
prender mejor }a misién de la Iglesia en el mundo. Veamos algunas de las
coordenadas en que se desarrolla esta teologia de los seglares en el Vati--
cano II.

1. El seglar vy la misién de la Iglesia. La Accién Catélica de los afios
veinte-sesenta habia significado un gran paso adelante en la participacién acti-
va del seglar en las responsabilidades de la Iglesia. Sin embargo, la teologia
de esta prictica seglar quedaba ain insuficientemente aclarada. La férmula
de Pio XTI «participacién de los seglares en el apostolado jerdrquico» solfa
entenderse como una reduccién de la funcién eclesial misionera del seglar
a una simple participacién (por extensién auxiliar, por delegacién mandata-
ria) en la accién de la jerarquia, Gnico sujeto propio de la misién de la Iglesia
en el mundo. El Concilio Vaticano II sefiala aqui un paso decisivo, supe-
rando esa formulacién incompleta y situando la accién evangelizadora del
seglar en su lugar radical: como «participacién en la misién de la Iglesia»

(cf. LG 17 y 31, textos que han de leerse en €l contexto de los capitulos II
y IV de LG, AA 2 y 3, etc.).

La funcién que la teologia y la prictica eclesial asignan al seglar es indice
fundamental de la autocomprensién que la Iglesia tiene de sf misma. La teo-
logia del seglar desarrollada por el Concilio tiene como trasfondo el paso
de una concepcién de la Iglesia excesivamente centrada en la jerarquia como
sujeto dnico de la accién misionera (de la que el seglar es «receptor» o, en
todo caso, sujeto «auxiliar, puramente delegado y ejecutivo») a una eclesio-
logia que redescubre la nocién de comunidad eclesial, de pueblo de Dios

(LG cap. II), como sujeto pleno y fundamental de la misién evangélica en
el mundo.

En un célebre articulo del primer ndmero de «Concilium», pp. 9-33,
Congar subraya la importancia que, para sefialar el cambio profundo de tipo-
logia eclesioldgica, tiene el hecho de que en el texto definitivo de la Cons-
titucién Dogmadtica sobre la Iglesia el capitulo sobre el pueblo de Dios pre-
ceda al dedicado a la constitucién jerdrquica de la Iglesia. E! pueblo de Dios,
como sujeto total de la accién misionera en el mundo, es anterior, teolégica-
mente, a la jerarquia, sujeto de uno de los «ministerios y carismas» de la
comunidad. No obstante, se resalta el valor de este ministerio jerirquico,
directamente donado por Cristo y el Espiritu —como todos los carismas en
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la Iglesia— y que tiene una importante funcién de presidencia, coordinacién
y animacién de los demds «carismas, ministerios y operaciones» (1 Cor 12,
4-6; LG 12,b y PO 9).

La teologia contenida en los textos del Concilio da un fundamento sélido
a la accién de los seglares en su doble referencia fundamental: en su relacién
con el misterio de Ia Iglesia v en su relacién con la realidad histdrica del
mundo. Esta doble referencia no debe considerarse «por separado» mds que
por razones de anilisis; de hecho, estin dialécticamente unidas en la vnica
accion de la Iglesia en el mundo.

La participacién de los seglares en el mistetio salvifico de la Iglesia
aparece en el Concilio formulada segiin dos lineas teoldgicas principales:
1) una teologia de inspiracion primariamente cristoldgica apunta a la parti-
cipacién de los seglares en las funciones cristoldgicas de la Iglesia: profética
(LG 12 y 35), sacerdotal (LG 10 v 34) y real (LG 36 vy GS 43, AA 7 vy
8, etc.). Se trata de una «participacién directa» y basada en la pertenencia
radical al pueblo de Dios (por la fe y el bautismo: LG 9-12 vy AA 2 y 3).
Una de las tareas mds urgentes y necesarias de la teologia actual es desarrollar
tedrica y prdcticamente estas pistas abiertas por el Concilio, para fundar e
iluminar el sentido de la accién cristiana en el mundo. En este contexto se
puede indicar como pauta el interés préctico de esclarecer la funcién profé-
tica, es decir, e} testimonio evangélico de personas y comunidades, la trans-
parencia en la presencia concreta y el compromiso socizal, la denuncia critica
del pecado social, el anuncio de la esperanza, el descubrimiento de los pro-
cesos histéricos profundos y su apertura a la trascendencia escatoldgica, la
«funcién utépica», etc. También convendria desarrollar la funcién sacerdotal
abordando temas como celebracién de la vida, accién y contemplacién, vida
y eucaristia, teologia de la fiesta, etc. Lo mismo puede decitse de la funcidén
real: transformacién del mundo, signo sacramental de la transformacién
escatoldgica, lucha por la justicia, liberacién del hombre, etc.

Pero en el Concilio hay también otra linea teol6gica muy importante
para valorar la accién de los seglares: [z teologia del Espiritu y los carismas
(LG 12, b). A partir de la década de los sesenta, esta linea ha experimentado
una reactivacidn prictica en el importante movimiento de las «comunidades
de base». Aqui también urge una reflexién teolégica en la linea de una
«eclesiologia pneumatolégica» que ayude a fundar y clarificar estos movi-
mientos de base y sefiale criterios actuales de «discrecién de espiritus».

2. El seglar en el mundo. Otro de los grandes valotes teoldgicos del
Concilio Vaticano II es que permite fundamentar de forma mds sélida y
actualizada la accién de los cristianos en los procesos histéricos del mundo.
Asi, el Concilio define claramente, aunque no se trate de una definicién
en sentido estricto, la funcién especifica del seglar en la misién de la Iglesia:
«A los laicos corresponde, por propia vocacidn, tratar de obtener el reino
de Dios gestionando los asuntos temporales y ordendndolos segiin Dios...»
(LG 31, GS 43,b). Una de las consecuencias prdcticas de esta definicién
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es clarificar la actividad seglar en el terreno tan importante de la «accién
socialy» y la «accién politicax.

Se superan las ambigiliedades que oscurecian atn la prictica seglar en
estos campos al reconocerse plenamente la autonomia especifica de la accién
temporal (Gaudium et spes, 36).

Hay en el Concilio Vaticano II un horizonte ain mds radical, que va
a liberar plenamente los obsticulos y frenos que habian dificultado desde
el siglo x1x la presencia cristiana en los movimientos histéricos del mundo,
sobte todo en sus vanguardias creadoras. La constitucién Gaudium et spes
supera la negatividad de la actitud de la Iglesia ante la realidad histérica del
mundo: toda la Constitucién Pastoral participa de este talante de apertura
critica, de este soplo de esperanza. En la primera parte del texto se abren
pistas para superar las categorias antropoldgicas medievales hacia conceptos
mis abiertos a la experiencia antropoldgica radical del hombre modetno
(«persona» S 12-24, «comunidad» GS 23-32, «actividad» 33-39). Siguien-
do la inspiracién de algunos pioneros (Blondel, Mouniet, Teilhard de Cha:-
din) se abre la posibilidad de fundamentar la unidad dindmica de la con-
ciencia cristiana de los seglares comprometidos en la accién histérica del
mundo. Tal fundamentacién se efectta sustituyendo los conceptos «esencia-
les» de origen griego por unos conceptos «histérico-trascendentales», capaces
de recuperar la unidad teoldgica «histérico-salvifica». Hay una sola historia,
inscrita en un solo plan de salvacidén, que sefiala las intencionalidades dini-
micas dltimas de la accidén y el don, armoniza la «teologia de la creacién» y
la «teologia de la redencién» y subraya, como el prélogo de Juan, que el
Verbo estd actuando ya en el corazén del mundo y en las poderosas corrientes
transformadoras de la historia.

En el periodo inmediatamente anterior al Concilio, al menos en los paises
latinos meridionales (1talia, Espafia y Portugal, América Latina), el concepto
de apostolado seglar respondia casi exclusivamente al modelo italiano de
Accién Catdlica. Esto dio ciertamente un gran impulso al apostolado seglar
y lo fortalecié en sus comienzos, pero a la larga tendié a crear un movi-
miento excesivamente centralizado y burocratizado, exterior a la riqueza
concreta de la vida y dependiente de las estructuras clericales. Sin embargo,
ya en los afios cincuenta se empezd 2 extender en los paises de habla espafiola
y portuguesa el modelo que inauguré la JOC en los afios veinte en Bélgica
y que luego se extendié a Francia: los «movimientos apostélicos», que se
mostraron més flexibles y dindmicos y capaces de penetrar en la trama real
de la vida histérica, porque adoptaron una metodologia encarnada, que pet-
mitia realizar la sintesis entre la fe y la vida («revisién de vida»). Al elabo-
rarse los textos conciliares, al mismo tiempo que se buscaba una fundamenta-
cién teoldgica de la accibén seglar, se respetaba mds la diversidad y riqueza
de los movimientos conctretos en los diferentes dmbitos culturales. Se superd
la tendencia a privilegiar exclusivamente el modelo italiano. La expresién
«Accién Catdlica» no aparece en los textos de la Lumen gentium. En la
elaboracién del decreto sobre el apostolado seglar se tienen en cuenta las
diversas tradiciones asociativas, que pueden resumitse en tres principales:
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el modelo centralista italiano, el modelo de los «movimientos apostélicos de
ambientes», que tienen su primer origen en el dmbito de lengua francesa, y
el modelo anglosajén: escultismo catélico, legion de Maria, etc.

Aunque se sigue conservando en el texto la posibilidad de una «Accién
Catélica» mds vinculada con la jerarquia (AA 19-20), ya no aparece como
modelo teolégico perfecto o privilegiado en la prictica. Por mds que se men-
ciona todavia el «mandato» (acto juridico de delegacién de un cierto poder
de representatividad de la jerarquia), ya no ocupa esta cuestién el lugar
central que tenfa en las discusiones tedricas y en la estructura prictica ante-
rior al Concilio. Después del Vaticano II el problema del «mandato» ha ido
perdiendo interés al desplazarse la base teérico-prdctica del apostolado seglar,
que yva no depende teolégicamente de una delegacién jerdrquica, sino que
se funda en la responsabilidad bésica del seglar en la accién del pueblo de
Dios: en el indice de materias del estudio sobre el apostolado seglar publicado
en 1974 por la Comisién Episcopal Espafiola para el Apostolado Seglar, ni
siquiera se menciona el «mandato», La fuerza testimonial y profética de
una declaracién piblica de un grupo de apostolado seglar ya no se debe
tanto a una delegacién de representatividad jerdrquica cuanto a su propia
fuerza cristiana interna, Como es natural, siempre cabe una mayor vincula-
cién expresa a la jerarquia; pero, supuesta la fundamentacidén teoldgica que
hemos citado, tal vinculacién no introduce una modificacién sustancial, sino
un matiz interesante, pero accidental, en el planteamiento de una accién
organizada de apostolado seglar,

3. El posconcilio. Los anos posteriores al Concilio han sido de gran
riqueza y densidad en la evolucién de los movimientos seglares. Han sido
también una época de tensiones vy conflictos, participando en el contexto
general de una crisis universal de civilizacidén. Puede decirse en este sentido
que €l Concilio, llegado en un «kairds» o «tiempo oportuno» (Mc 13,33;
1 Cor 4,5; 1 Pe 5,6; Col 4,5; Ef 5,16), ha liberado las energias internas de
la Iglesia, superando su negatividad y ausencia histdrica anterior y haciéndola
mds presente, particularmente a través de los seglares, en esta decisiva hora
de transicién hacia una época nueva.

Naturalmente esto ha llevado consigo una multiplicacién de los problemas
que tiene que afrontar hoy la accidn eclesial de los seglares para hacer pre-
sente la fuerza de la fe en la trama de las corrientes histéricas. Apuntemos
algunos de estos nuevos problemas y tareas. En lo referente a la vida interna
de la Iglesia: la pluralidad de formas nuevas de accién, de asociacién y de
espiritualidad, algunas de ellas no previstas en los textos conciliares: cf. las
«comunidades de base», los nuevos movimientos espirituales como el pente-
costalismo catdlico, la participacion de catdlicos en el movimiento de Tai-
7€, etc.; y, sobre todo, la tendencia a superar las contraposiciones excesivas
entre «apostolado seglar» y «apostolado sacerdotal» para —sin anular las
diferencias especificas entre el carisma y el ministerio— poner mis el acento
en la comunicacién mutua y en la unidad fundamental del sujeto total de la
accién de la Iglesia, que es la comunidad cteyente, presente en el mundo.



688 SEGLAR

En lo referente a la accién histdrica, la profundizacidon tedrica y prictica en
las exigencias del compromiso cristiano en todos los campos de la vida: pro-
blemas implicados en el «compromiso politico», en la participacién en los
«movimientos de liberacién», didlogo con otras ideologias y practicas histé-
ricas como el marxismo. Una de las raices de las dificultades estd, como ya
hemos visto, en el profundo desfase de los conceptos teoldgicos, que se va
superando gracias a los esfuerzos y busquedas de la teologia posconciliar.

Podemos decir que el balance critico es positivo: las mismas dificultades
y oscuridades son signo de la participacién en la cruz de Cristo y en el «dolor
de parto» del mundo (Rom 8,22). Frente a la leccién negativa de otras Igle-
sias, que con todos sus grandes valores espirituales y litdrgicos quedaron de
espalda a la presencia y compromiso con las corrientes histdricas, con la trage-
dia religiosa resultante de esta ausencia, la Iglesia catélica ha renovado, es-
pecialmente a través del compromiso de los seglares militantes, la funda-
mental exigencia teoldgica de continuar en la realidad histérica del mundo
la encarnacién del Verbo.
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