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I.  La secularizacion como problema teolégico contemporineo

El proceso de secularizacién de la sociedad occidental, como quiera que
se determine e interprete concretamente en cada caso, supone para la teologia
contemporinea un problema de primer orden. El concepto de secularizacién
dista mucho, por cierto, de la debida precisién y univocidad. Es muy diversa-
mente utilizado, con diferentes contenidos y propésitos, a niveles diversos
de andlisis sociolégico, histdrico y teolbgico, peligrando asi su validez y rigor
critico. Pero, antes que como concepto, «secularizacién» vale como cifra: cifra
de la modernidad occidental en su relacién de antagonismo con la religién
tradicional. Por secularizacién se entiende la suma de los procesos histéricos
que han contribuido a conformar la cultura occidental en los tiempos mo-
dernos, modificando profundamente su relacién con el cristianismo. A través
del concepto o de la cifra de la secularizacién, la teologfa toma postura ante
la modernidad, asumiéndola o rechazdndola en grados y modos diversos, vy
definiendo asi su propia identidad.

Para recoger el mismo fenémeno de secularizacién, elementos integrantes
suyos o fenémenos afines a él, socidlogos y tedlogos han manejado otros con-
ceptos y cifras equivalentes al menos en parte: eclipse de Dios o de lo sa-
grado, desacralizacién, ocaso de los dioses, descristianizacién, civilizacién pos-
cristiana, deseclesializacién, emigracién de la Iglesia fuera de la sociedad,
muerte de la cristiandad e incluso muerte de Dios. Entre todas las expresio-
nes, la de secularizacién es la que ha tenido més fortuna. Subyace a ella la
imagen de un traslado de propiedad de manos de la Iglesia a otras manos.
Historicamente se empez6 a hablar de secularizacién para referirse a la des-
vinculacién del dominio eclesidstico de cosas, territorios o instituciones. Cuan-
do en el siglo x1x se utiliza el mismo término para designar la emancipacién
de la cultura y de la politica respecto a las instancias religiosas, tal emanci-
pacién se concibe a imagen y semejanza de lo ocurrido con el patrimonio ma-
terial de la Iglesia. La alusién a una diferente situacién anterior convierte a
la secularizacién en categoria genealdgica que opone la sociedad moderna a
su propio pasado sobre el fundamento del antagonismo entre sus respectivos
modos de referirse al patrimonio cultural de la religién cristiana. Heredera
de una cultura compenetrada con el cristianismo, la sociedad contempordnea,
mediante la categorfa de secularizacién, trata de responder a la pregunta
sobre el uso leal o ilegitimo que hace de la herencia recibida.




11. Determinacion sociolégica del concepto

Al tratar de determinar con alguna precision qué es lo que opone la so-
ciedad moderna a la medieval respecto a la tradicién religiosa aparecen con-
ceptos varios. Desde la teoria socioldgica, L. Shiner ha legado a resefiar
hasta seis diferentes modelos propuestos en la investigacién empirica para dar
un contenido concreto a la secularizacién y para medirla en consecuencia.
Estos modelos presentan la secularizacién, respectivamente, como: 1) declive
de la religién o progresivo desprestigio de los simbolos, doctrinas e institu-
ciones que expresan, legitiman o materializan la orientacién del hombre a lo
trascendente; 2) creciente concentracién de los propios creyentes v de los
grupos religiosos en este mundo y en las tareas pragmdticas del presente,
mientras se desinteresan de lo sobrenatural; 3) desenganche de la sociedad y
de la politica con respecto a la cosmovisién e instituciones religiosas; 4) trans-
posicién antropoldgica de las creencias religiosas, quedando la humanidad, en
vez de Dios o los dioses, como exclusivo contenido y significacién de las mis-
mas; 5) desacralizacién o desencantamiento del mundo en la medida en que
se convierte en objeto de dominio técnico-cientifico y en producto social;
6) transito de una sociedad resistente al cambio a una sociedad dispuesta
a €l. Esta tipologia parece casi exhaustiva por cuanto cualquier concepto de
secularizacién puede ser referido a alguno de sus modelos.

Otros socidlogos, sin embargo, han propuesto modelos que, si bien pueden
relacionarse sin dificultad con los ya resefiados, aportan determinaciones pro-
pias importantes. Hay que citar asi los conceptos de secularizacién como:
7) privatizacién de la religién, confinada a un dmbito de intimidad que la
torna socialmente invisible {Th. Luckmann); 8) cambio en la estructura de
la autoridad, que sufre un proceso de diferenciacién y flexibilizacién; 9) re-
sultado del pluralismo de la sociedad moderna (P. L. Berger), con la consi-
guiente exencién de las Iglesias de su antiguo papel de integracién y de pre-
sién social (T. Rendtorff). Adviértase que algunos de los modelos mencio-
nados (el 6, el 8 y parcialmente el 9) constituyen categorias de la sociologia
en general y no en particular de la sociologia de la religidn, siendo aplicadas
a ésta como reproduccién sectorial de procesos y fenémenos que afectan a
la totalidad del sistema social,

Desde la sociologia, la critica mds notable a la tesis y a la categoria misma
de la secularizacién se debe a J. Matthes. Para este socidlogo, «secularizacién»
es un concepto impreciso y abstracto, un mero signo lingiistico bajo el que
se agrupa un conglomerado de asertos correspondientes a experiencias muy
diversas en orden a interpretar una realidad poco consistente en si misma
y sujeta a controversia. Matthes estima que en e] horizonte interpretativo de
la secularizacién resulta muy dificil un examen verdaderamente critico y una
elaboracién cientifica de las relaciones entre religién y sociedad. La tesis de
la secularizacién incurriria en el mismo desenfoque de la sociologia cldsica
de la religidén: tomar como arquetipo o idea esencial de la religién y como
criterio y medida de lo religioso y lo secular un tipo de religién muy espe-
cifico correspondiente a una época concreta del cristianismo occidental. Como
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alternativa a la tesis de la secularizacién, Matthes y T. Rendtorff proponen
una teoria sociolégica del cristianismo no eclesial, cuyo enunciado bésico dice
que la religién cristiana no se define hoy ya por una determinacién eclesids-
tico-confesional, sino que est4 mediada por el conjunto de la sociedad y por

un ethos social que merece el calificativo de cristiano, Ambos autores coinei-
den asimismo en considerar la interpretacién de la secularizacién como un
circulo hermenéutico, en el que el punto de partida conceptual predetermina
los resultados empiricos, llegando obviamente a la conclusién de lo que desde
el principio, desde un planteamiento dado, queria demostrarse. Dicho en tér-
minos simples: supuesto que la religién se define conforme al modelo de
cierta época cristiana (por ejemplo, medieval) es evidente que la desaparicién
de tal modelo deberd aparecer como declive de la religién y como seculariza-
cién; la propia determinacién del concepto envuelve asf la tesis de que Occi-
dente se ha secularizado. |

Los andlisis de Matthes y Rendtorff han puesto de relieve, en todo caso
que la tesis de la secularizacién se formula en un terreno cargado ideoldgica-
mente. El concepto mismo de secularizacién parece casi siempre definirse
desde criterios extrasocioldgicos, hasta el punto de que en rigurosa teoria
sociolégica habria que acudir a otros conceptos, principalmente al de racio-
nalizacién. Ademds, generalmente se manifiesta vinculado a intenciones ideo-
Iégicas o estratégico-pricticas, de modo que el aserto de que la sociedad oc-
cidental estd secularizdndose no describe un proceso ocurrido, sino que mds
bien expresa el deseo o el propésito de que suceda asi efectivamente. Este
caticter prictico, no sélo descriptivo, conviene, sin embargo, a todos los
conceptos de una verdadera teorfa sociolégica, pues el mero acto de analizar
e interpretar una realidad social contribuye a alterarla en alguna manera,
modificindola en el sentido definido por el concepto mismo. Segiin eso, la
tesis de la secularizacién incluye un circulo hermenéutico, pero hermenéutico-
prictico; es decir, el hecho de que se enuncie modifica ya en algo la realidad
social en el sentido asi enunciado. Que la propia teologia cristiana reconozca
como real la secularizacién de la sociedad, constituye entonces un indicio
a la vez que un factor de la realidad de esa tesis, que pot lo demds puede
antojarse vaga e imprecisa, En orden a profundizar en el andlisis de la secu-
larizacién nos vemos, pues, remitidos de la sociologia a la teologia por varios
titulos: porque el concepto de secularizacién, tal como suele usarse, no puede
definirse exclusivamente desde una teoria general de 1a sociedad, y sélo tiene
sentido en el senoc de una tradicién religiosa determinada; porque envuelve
intenciones y propdsitos practicos conexos con una vision teoldgica o tam-
bién ateoldgica; porque el fendmeno mismo de una teologia que trata de
asumir la secularidad de la cultura contempordnea forma parte del proceso
de secularizacién que se quiere analizar,



HI. E! concepto de secularizacion en la teologia actual

Con objeto de aclarar el papel que la secularizacién desempefia dentro de
la teologia actual, interesa el concepto que de ella tienen los mismos tedlo-
gos. En ellos es un concepto generalmente cargado de connotaciones posi-
tivas ¢ negativas, nunca o rara vez neutro, La apreciacién positiva o nega-
tiva que hacen del fenémeno de secularizacién estd estrechamente vinculada
a sus propias posiciones teoldgicas, por lo que resefiar los varios conceptos
del mismo en teologia equivale ya a preparar las diferentes tesis teoldgicas
sobre la sociedad secular,

Secularizacién constituye aqui, mucho mds abiertamente que entre los
soci6logos, una categorfa comparativa que se rige por una concreta religiosi-
dad cristiana realizada en cierta época histdrica, pero tomada como punto
de referencia de lo que es religién. Dentro de tal perspectiva, el fenémeno
del abandono de aquella religiosidad es diversamente valorado segiin que
su funcién de referencia contenga o no fuerza normativa y también segin
se consideren las relaciones entre religién y fe dentro del cristianismo. La
valoracién mds negativa aparece cuando la realizacién medieval de la cris-
tiandad rige como modelo absolutamente normativo de toda fe cristiana.
Entonces se proclama un incurable antagonismo entre el mensaje cristiano
v el mundo secular moderno, calificado de antievangélico y, por eso mismo,
de inhumano; la modernidad sdlo puede ser salvada mediante una resacra-
lizacién social y una consagracién del mundo. Aungue esta posicién continde
con diversos matices defendida por algunos tedlogos notables, generalmente
catélicos (Hans Urs von Balthasar, Jean Daniélou), puede hoy considerarse
abandonada, En todo caso, aqui sélo nos referimos a tedlogos que tratan
de asumir el proceso de seculatizacién sin desecharlo ¢ priori como esencial-
mente antievangélico.

Los primeros en tratar de incorporar al discurso teolgico la realidad
de un mundo secularizado han sido D. Bonhoeffer y F. Gogarten. En
Bonhoetfer, lo secular es sencillamente lo contrario de lo religioso, y por
religién entiende, a su vez, una forma de relacionarse con Dios dependiente
de la metafisica y de la interioridad subjetiva y orientada a una salvacién
en el «mds alld». Para Gogarten, la secularizacién es un proceso producido
ante todo en la historia del pensamiento. Consiste en el cambio de ideas,
conocimientos y experiencias originalmente cristianos en ideas, conocimientos
y experiencias de la razén humana universal.

A partir de esos precursores se abre entre los tedlogos actuales un amplio
espectro de criterios definitorios de lo secular. En un extremo del espectro
quedan los autores catSlicos mds tradicionales (por ejemplo, R. Marlé o
R. L. Richard), para quienes la secularidad no consiste sino en la autonomia
de lo profano, en la entidad y consistencia propias del mundo como tal,
seglin los tétminos cldsicos en que la dogmdtica ha reconocido siempre al
otden de la naturaleza un valor y sentido en si mismo, no dependiente del
orden de la gracia, Es el planteamiento recogido en la constitucién conciliar
Gaudium et spes. En el extremo opuesto estd la teologfa radical y la de Ia
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muerte de Dios. Para P. van Buren, lo secular equivale sencillamente a lo
empirico y positivo. En VW. Hamilton, religién es cualquier sistema en el
que Dios, los dioses o lo sagrado satisfacen necesidades del hombre; la secu-
larizacién quiere decir que es el mundo quien llena ahora esas necesidades,
que nada hay ya en el hombre que espere en Dios o que remita a él; de
donde emana un nuevo optimismo hecho posible por la desaparicién de lo
absoluto y de la tragedia. En esta posicidén, la secularidad supone no ya
autonomia del mundo, sino liquidacién de la fe en Dios o en cualquier
realidad no empirica.

Entre los citados extremos se extiende una ancha gama de posiciones
que deben considerarse intermedias, porque retienen la posibilidad de un
lenguaje significativo sobre Dios y no reducen la secularizacién al proceso
de autonomizacién del mundo profano, sino que descubren en ella impor-
tantes factores de erosién de la religiosidad tradicional cristiana, Asi, H. Cox,
cuyo concepto de secularidad, bastante complejo, comprende todas estas
notas: desfatalizacidn de la historia y de la sociedad, posibilidad y voluntad
por parte del hombre de tomar su vida y destino en propias manos, priva-
tizacién de la religiosidad, independencia de la moral respecto a las institu-
ciones religiosas, renuncia a cuestiones dltimas y a verdades absolutas, plu-
ralismo resultante de que ninguna ideologia determinada constituye ya una
concepcién oficial o socialmente impuesta. El espiritu secular es otras veces
definido como caracteristico de una sociedad que se ha desentendido de
aquellos mitos, ritos, instituciones y sacralidad propios de las religiones tra-
dicionales v mds precisamente de la cristiana (A. Fierro), o se le describe
integrado por una conciencia o sentido de la contingencia, relatividad y

fugacidad de todas las cosas (L. Gilkey).

IV. La teologia de la secularizacion

Las reseflas sobre la forma en que el proceso de secularizacion queda re-
cogide por la teologia actual suelen atender sobre todo a la llamada teologia
de la secularizacién. Esta, sin embargo, aunque represente la respuesta ordi-
naria de la ortodoxia ctistiana ante un mundo secular, no pasa de ser uno
de los modos posibles, y no necesariamente el mds afortunado, de abordar
el asunto. La teologia de la secularizacién ha recibido su formulacién origi-
naria y, por ahora, cldsica en F. Gogarten; a través de este autor empalma
con la teologfa dialéctica protestante, de donde detiva. Los rasgos que se
citan a continuacién la caracterizan en esa formulacién originaria y también
en la versién mds libre y accesible que le ha dado H. Cozx, tedlogo original
en otros aspectos, pero bastante pegado a Gogarten en cuanio a las tesis
bidsicas de una teologia de la secularizacién, que pueden resumirse como
sigue:

1. La realidad de la — fe, de la — revelacién en Jesis, de la — gracia
de Dios, se da desde el principio por supuesta. El tedlogo de la seculariza-
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cién arranca de una confesién de fe a la que en ningiin momento pone en
duda. Deja en tela de juicio todos los demds elementos de la tradicién cris-
tiana, pero la confesién misma inicial permanece al margen del andlisis cti-
tico. Ayuddndose de la tajante diferencia por la que Barth oponia religién
y revelacién, que a su vez enlazaba con la distincién reformada entre las
obras vy la fe, puede cémodamente desembarazarse de todo cuanto en el ctis-
tianismo aparece como «religioso» sin por ello tocar en nada la realidad
de que Dios se ha revelado. Esta revelacién es aceptada en una actitud deci-
sionista, exenta de toda referencia a la racionalidad y a la experiencia humana
ordinaria, en términos idénticos a los de la neocortodoxia protestante del
segundo tercio de siglo.

2. El proceso de secularizacién producido en la sociedad occidental es
visto como consecuencia directa del impacto de la revelacién biblica en la
historia. Por su afirmacién intransigente de que sélo — Dios es Dios, y por
el agudo sentido de su trascendencia, la fe biblica desdiviniza el mundo, lo
desencanta, desembruja y desacraliza. E1 — mundo, 12 sociedad y la — his-
toria se hacen mundo, sociedad e historia profanos de resultas de la afir-
macién judeo-cristiana de que nada hay divino fuera de Dios. El mundo
secularizado aparece entonces como cristianismo realizado, La secularizacidn
no es ya un fendmeno en oposicién al mensaje biblico, sino, al contrario, un
elemento interno y un cumplimiento suyo. La — teclogfa de la seculariza-
cién sale al encuentro del malestar de los cristianos ante la modernidad
invirtiendo el planteamiento habitual: lejos de tener que justificarse ante
una sociedad secular y por eso hostil, 1a fe cristiana ha de regocijarse en la
secularidad como producto histérico suyo y patrimonio propio.

3. La secularidad, con todo, queda netamente distinguida del secula-
rismo. Desde el punto de vista formal, la secularidad es resultado de la fe
biblica, mientras que el seculatismo lo es de la incredulidad. Desde el punto
de vista del contenido, el secularismo excluye a Dios, la secularidad no. La
secularidad entrafia la autonomfa del mundo, peto el secularismo desvirtia
esa autonomfa, negando el cardcter creatural del mundo y recayendo asi en
su divinizacién e idolatria. Sélo la secularidad, no el secularismo, preserva
de la absolutizacién del mundo. | |

4. Revelacién y mundo quedan disociados en un claro dualismo. La fe
resulta mundana y socialmente irrelevante; el mundo y la sociedad, por su
parte, permanecen ajenos al orden de la fe. Al sola fide ante Dios corres-
ponde una sola ratione ante el mundo, aislados el uno del otro. Tal dua-
lismo alcanza a la eclesiologia: la — Iglesia aparece como comunidad de fe,
extrafia al mundo, como colectividad humana consistente por si y en si mis-
ma, sin interferencias con el sistema social. El dualismo queda paliado, mas
no eliminado, por el hecho de que, segin los tedlogos de la secularizacién,
solamente la fe que reconoce a Dios ser Dios permite una tazén que toma
al mundo como mundo, y que, a la inversa, sélo una secularidad consecuente
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hace posible la fe en toda su pureza, En relacién con esta dltima idea, la
teologia de la secularizacién cobra cierto tono apologética: al eliminar todos
los ingredientes religiosos adventicios que el cristianismo ha contraido en su
historia, el proceso de secularizacién constrifie a la fe a exhibirse en su natu-
raleza propia, en lo especifico suyo, ganando o recobrando asi el cristianismo
su sentido mds esencial.

La teclogia de la secularizacién ha sido objeto de numerosas criticas,
naturalmente por parte de los que niegan o reprueban el proceso social de
secularizacién, pero también desde posturas doctrinales que lo aceptan.
Mencionaremos algunas criticas pertinentes a partir de este dltimo supuesto.
Entre los sociélogos, P. L. Berger considera la teologia de la secularizacién
v la radical como inhdbil legitimacién religiosa que incluye en el fondo una
actitud autodetrrotista sobre las posibilidades del cristianismo de sobrevivir
en la época moderna; desde tal posicidén teoldgica, el nico paso ulterior
imaginable parece el de la autoliquidacién de la empresa teoldgico-eclesidstica
en cuanto tal. Respecto a la conexién causal entre fe biblica y secularidad
moderna, recuerda oportunamente Berger que la mayor parte de las relacio-
nes histéricas presentan caricter irdnico: en este caso la ironia de Ia historia
se expresa diciendo que, al desencadenar el proceso secularizador, la fe bi-
blica ha cavado su propia tumba. Los tedlogos latincamericanos reprochan
a la teologia de la secularizacién el constituir una ideclogia religiosa de las
sociedades capitalistas desarrolladas, una ideologia que ha picado en el an-
zuelo propuesto por la burguesia de considerar la religién como algo en
definitiva propio de la «privacidady individual o familiar e irrelevante para la
sociedad. Desde la teoria critica del cristianismo (M. Xhaufflaire, F. Ouden-
rijn) se acusa a la teologia de la secularizacién de ignorar las funciones histo-
ricas concretas que el cristianismo o la Iglesia desempefian en la sociedad,
fingiendo una realidad y comunidad de fe pretendidamente ajenas al sistema
social, exteriores a él, y permitiendo abstracciones dualistas como «Iglesia
y mundo» o «fe y razén». La teologia de la secularizacién ideologiza la fe
al especificarla de manera tan abstracta que pietrde toda determinacién a pat-
tir del cristianismo histérico. En cuanto a la distincién introducida entre fe
y ~> religién, es cominmente rechazada desde diferentes puntos de vista
por tedlogos, socidlogos y otros estudiosos del fenémeno religioso.

V. Alternativas a la teologia de la secularizacion

La teologia de la secularizacién no es el dnico modo de asumir la secu-
laridad. Otros planteamientos teoldgicos toman no menos en serio el proceso
de secularizacién —o m4s bien de racionalizacién— que instaura la moder-
nidad occidental, sin por ello sumarse a las tesis de los tedlogos de la secula-
rizacién ni hacer de ésta la categoria clave del discurso teolégico. Por ello
se hace preciso distinguit entre la teologia de la secularizacién y €] trata-
miento de este tema en otras teologias, quizd calificables de seculares o secu-
larizadas, pero de enfoque bien diverso. Analizar con algin detalle esas
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teologias obligaria ya a salir del tema, pues precisamente en ellas la seculari-
dad no ocupa el centro de la reflexién teoldgica, sino que aparece lateral-
mente como un elemento entre otros. Baste, pues, con decir que la secula-
rizacién o la secularidad pueden ser y son de hecho tratadas por otros
tedlogos con criterios directamente opuestos a los de la teologia de Ia secu-
larizacién.

En concreto hay un tratamiento teolégico de lo secular que se aleja de
cualquier ortodoxia o neoortodoxia en que no toma la fe o la revelacién
como algo dado y supuesto; que no atribuye a la tradicién biblica la mayor
influencia en el proceso histérico de secularizacién; que no establece distin-
gos entre secularidad y secularismo; que no hace depender el sola ratione
ante €]l mundo de un sola fide ante Dios; que no incurre en dualismos esen-
cialistas del tipo Iglesia/mundo; y que, lejos del optimismo de estimar que
la secularidad moderna depara por fin la posibilidad de una fe pura, reco-
noce la ambivalencia de la modernidad secular con respecto a un cristianismo
histérico tan heredado como cancelado. El proceso de secularizacién revela
en esa perspectiva una dialéctica de identidad y no identidad de los ele-
mentos cristianos vigentes con su propio pasado tradicional, dialéctica que
sélo puede aclararse desde una teoria de la sociedad, de la cultura y de la
historia occidentales, y no desde la pura teologfa. La secularizacién precisa-
mente 1orna cuestionable la posibilidad de un planteamiento teolégico puro,
es decir, de una teologia con presupuestos epistemolégicos propios y capaces
de contrastarse con autonomia a los de la racionalidad de las ciencias.

Desarrollar los modos concretos como la secularidad es hoy asumida en
teologia sin por ello buscar amparo en los supuestos dogmaticos de la teo-
logia de la secularizacién equivaldria a adentrarse en el discurso de las otras
teclogfas actualmente en vigencia. En particular, como lineas més destacadas
por las que la teologfa actual toma a su cargo el proceso sociohistdrico que
se compendia en la cifra de la secularizacién, hay que sefialar: 1) El re-
planteamiento radical del significado y validez del — lenguaje sobre Dios,
modificando la ya superada exigencia de desmitificacién en otras direcciones
afines, pero diferentes: deshelenizacién y desontologizacién (L. Dewart y
también R. Panikkar), andlisis del lenguaje religioso con los instrumentos
metodoldgicos de la lingiifstica, la légica, el psicoandlisis, la teorfa critica
o dialéctica de la sociedad. 2) La desvalorizacién de los elementos pura-
mente religiosos del cristianismo, desvalorizacién que evita reducir el hecho
cristiano a un movimiento ante todo religioso y trata de lograr una nueva
posicién no dualista para la polaridad sagrado/profano o religioso/secular.
3) La interpretacién politica del evangelio, con vistas a hacer del lenguaje
politico y, mds directamente atn, de la praxis real de emancipacién colec-
tiva, la mediacién concreta de la fe (teologia — politica, de la revolucidén,
de la — liberacién). 4) El examen de la relacién de la comunidad y de Ia
tradicién cristiana con el sistema social y la historia general, analizando la
funcionalidad de los simbolos, ritos, instituciones y valores cristianos, y la
posibilidad de ponerlos al servicio de un proyecto practico de humanizacién
de la vida humana (teorfa critica del cristianismo). Naturalmente, estas lfneas
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no discurren independientemente paralelas, sino que se encuentran, entre-
cruzan y superponen en muchos segmentos y, salvados los énfasis peculiares
de cada enfoque, resultan perfectamente integrables en la trama coherente
de un discurso que puede calificarse de teolégico (aunque sin reivindicar ya
para la teologfa una definicién purista y esencialista de su dominio) y que
ofrece una alternativa a la teologia de la secularizacién.

Sobre todo en esta tltima perspectiva, el alcance teoldgico de la secula-
rizacién se amplia mucho, hasta exceder el dmbito del discurso teoldgico y
de la tradicién cristiana. Asf, algunos teélogos actuales consideran como
precursores en la posible comprensién cristiana de la secularizacién a filésofos
como Feuerbach y Hegel; la teclogia judia contempordnea se ha planteado
Ja cuestién en términos parecidos a los cristianos, desarrollando una extensa
gama de posiciones, que van desde una teologia del eclipse de Dios (M. Bu-
ber) hasta la refutacién del Dios biblico por las matanzas de Auschwitz
(R. Rubinstein); por dltimo, en las muy diferentes condiciones culturales
de Asia, budélogos y tedricos de otras religiones se ven igualmente obligados
a aclarar la realidad y sentido que los universos mitico-simbélicos de sus
respectivas tradiciones pueden tener en una sociedad crecientemente racio-
nalizada y secular.
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