SALVACION

I. Sagrada Escritura
Il. Teologia

I. Sagrada Escritura

1. AT. La amplia realidad de la «salvacién» se expresa en el AT y en
el NT en una rica terminologia. Los conceptos fundamentales son, junto a
otros frecuentemente usados como sinénimos (—> paz, BI?Y; — justicia, PT3:
bendicién, M1272), salvacién, salud, ~> redencién (AP ¥, con el signifi-
cado bésico en hifil de «crear espacio», «alejar», que adquirié el valor espe-
cifico de «salvacién» de un apuro externo o, en sentido religioso, de una
necesidad interior). La salvacién divina tiene como presupuesto un mundo
perdido, que de por s{ marcha hacia la corrupcién, a la ruina y a la — muerte
(cf. la caida en la «historia primitiva» de la fuente yahvista de Gn 1-11,9).
Sélo mediante la accién salvifica de Dios, que tiene lugar definitivamente en
—> Jesuctisto, puede el mundo escapar a la ruina. Aun cuando el significado
bdsico de salvacién y de ayuda en una situacién determinada subsista, y mu-
chas veces incluso sea el 1nico, sin embargo, la idea se hace cada vez mis
amplia y expresa las multiples modalidades de la accién gratuita,

a) Es también fundamental en el concepto de salvacién la experiencia
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historica de —> Israel con su Dios, Yahvé, Este concepto no es fruto de un
andlisis racional o una deduccidén légica, sino que se deriva de la historia vi-
vida en la fe. El éxodo de 1a «casa de la esclavitud» de BEgipto y la milagrosa
liberacién en el «Mar Rojo» constituyen para todo el pueblo la raiz de su
expetiencia de la salvacién (Ex 15,1). Yahvé se mostré como salvador pode-
roso en la necesidad extrema, Otro rasgo que caracteriza la idea de su sal-
vacion es el soberano —> poder y la fuerza de Yahvé. Esto resuena en férmulas
oracionales (— oracién) como «cuerno de salvacién» (Sal 18,3), «escudo de
salvacidén» (Sal 18.36), «roca de mi salvacién» (Dt 32,15), «caso de salvacién»
(Is 59,17). Ese poder salvador lo experimenta Istael en toda su historia: en
la marcha por e} desierto como salvacién frente a enemigos y peligros, frente
al hambre y la sed, en los accidentados acontecimientos de la conquista de
Palestina, en las luchas por la consolidacién en tiempo de los jueces.

En el libro de los Jueces se anade un nuevo elemento: Dios se sirve de
hombres aislados a modo de instrumentos y —> mediadores en su obra de
salvacién. El tipo de caudillaje carismético en Istael comprende los «Jueces»
hasta Samuel inclusive: el espiritu de Dios los suscita y realiza a través de
sus hechos la victoria. A diferencia del caso de Moisés, la gran figura del
éxodo, se suceden aqui con fulgurante rapidez los «Jueces» para «salvar» en
caso de necesidad a las tribus en peligro (Jue 3,9s; cf. 9,27s). La vocacidon
inmediata de Dios para cada misién es un dato constante, No se da el paso
a la monarqufa constitucional hereditaria (Jue 8,23), ni siquiera en el caso
de Sadl: libremente se le confiere el reino y otra vez se le quita (1 Sm 15,
28). No obstante, con ello se introduce en la fe israelita el germen de una
figura mediadora de la salvacién para el futuro. Esta conciencia de una ac-
cién salvifica de Dios a través de un mediador se percibe con menos fuerza
en el tiempo de la monarquia a partir de David; con todo, en este tiempo
aparecen dos nuevos elementos que sélo paulatinamente habrdn de mostrarse
fecundos: el hecho de que la realeza supramundana de Yahvé tenga un re-
presentante en la tietra y la idea de la salvacién divina bajo la figura de un
reino que abarca incluso a los pueblos extranjeros.

El tercer desarrollo del pensamiento israelita sobre la salvacién estd ligado
particularmente al —» profeta Déutero-Isaias. Asi como toda la profecia ante-
rior al destietro estd dominada por la amenaza y el anuncio del — juicio (a
pesar de que muchos anuncios de salvacién miran al futuro), el Déutero-
Isafas desarrolla un mensaje de salvacién de alcance universal. Esto fue sélo
posible una vez que, destruidos los dos reinos israelitas (en 721 el reino del
norte por los asitios, en 587 el reino del sur por los babilonios), quedaron
rotas todas las seguridades v puntos de apoyo humanos para una salvacidn
del hombre por si mismo. De la purificacién del destierro surge, en la pro-
fecia de Ezequiel y sobre todo del Déutero-Isafas, la nueva promesa de sal-
vacidn, que viene sélo de Dios v que anula el grave castigo. Serd un nuevo
éxodo del destierro a la — libertad, destinado a la nueva fundacién de un
Israel purificado, plenamente adicto y consagrado a Dios. En el Déutero-
Isafas se dilata este segundo éxado hasta convertirse en un acontecimiento
de dimensiones universales y hasta cdsmicas. Ante todo, el «Siervo de Yahvé»
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serd salvacién de todos los pueblos: «El dice: Es demasiado poco ser td mi
siervo, sélo para restablecer las tribus de Jacob y reconducir a los salvados
de Israel; por eso, yo te voy a hacer luz de las naciones, para llevar mi salva-
¢ién hasta los confines de la tierray (Is 49,6; cf. 51,5; 52,10). La experiencia
del destierro acufia asimismo la idea enteramente nueva de que el «Siervo
de Yahvé» habrd de traet la salvacién de Dios por medio del — dolor décil-
mente padecido (—> obediencia) v de una — expiacidén vicaria (—> sustitucidn;
Is 52,13-53,12),

A través de estas tres fases que hemos esbozado se puede reconocer una
ley fundamental que caracteriza la historia de la salvacién en el AT: la ten-
sién entre cumplimiento y expectacién, Siempre lo acaecido es realmente sal-
vacién de Dios, realizada y reconocible. Sin embargo, las dimensiones de
estos acontecimientos resultan demasiado esttechas para abarcar lo que real-
mente habfa sido prometido (— promesa) o se esperaba, Cada fase aparece
como cumplida por Dios, mediante su —> gracia y direccidn, y, a su vez, cada
una se proyecta de nuevo mds all4 de si misma. La razén de esto reside en
la naturaleza del Dios de la antigua alianza, cuya omnipotencia trascendente
jamds puede quedar absorbida o agotada por un solo acontecimiento (— san-
tidad, I). La fe del AT lleva en s{ misma desde la raiz un dinamismo escato-
16gico. Tiende necesariamente hacia un cumplimiento pleno y adecuado, hacia
el perfecto «reino de Dios»: «Mi salvacién durard por la eternidad, y mi sal-
vacion no tendri fin» (Is 51,6).

b} Vista asi, el rasgo fundamental de la experiencia veterotestamentaria
de la salvacién consiste en una radical referencia a Dios. Asi lo muestra la
misma terminologfa: la salvacién en sentido absoluto es s6lo la salvacién dis-
puesta por Dios. Toda expectacién se dirige a €l exclusivamente. Todo don
salutifero sélo él puede otorgarlo. De nuevo es el Déutero-Isaias quien for-
mula esto con la maxima claridad: «Yo he anunciado la salvacién y la he
obrado» (Is 43,12). Cualquier ayuda extraiia, incluso de seres celestes, se
excluye expresamente patra el pasado: «No fue un mensajero o un 4ngel, él
mismo los ha salvado» (Is 63,9). Lo mismo vale para el presente y para el
futuro: «Yo, yo soy el Sefior, y fuera de mi no hay salvador» (Is 43,11).
Tampoco se atribuye en la profecia la tensién entre juicio y salvacién a una
dindmica histdrica interna, sino sélo al Dios apasionadamente amoroso. Tal
hecho se expresa con la mayor fuerza en los textos que hablan de la accién
salvadora de Dios no ya sin contar con el hombre, sino incluso en contra de
él, a pesar de su indignidad y persistente infidelidad. As{ ya en Oseas: «Yo
vOy a curar su apostasia, los amaré por pura gracia, pues se ha apartado de
ellos mi célera» (14,5: cf. 11,8s). Ezequiel, que sélo halla en la historia de la
nacién una ininterrumpida apostasia, justifica la constante actividad salvadora
pot el propio honot de Dios, que no puede ser profanado entre los gentiles
(Ez 20 y 36). Esta radical conciencia de la actividad salvifica soberana y ex-
clusiva de Dios halla su expresién en la casi ininterrumpida férmula de «#z:
salvacién», «s# salvacién». El testimonio més intimo y patético lo ofrecen
en este sentido los salmos (Sa] 62,2; 68,20; 98,2s).

¢} Desde el punto de vista del hombre, se descubre una estrecha rela-
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cién entre la salvacién colectiva v la personal. En primer Iugar, la actividad
salvadora de Dios se dirige siempre al conjunto, al pueblo y a su organizacién
(— orden), al mundo entero desde la muda creacion hasta el hombre. Tal
ocutre en la antigua historia de las tribus y del pueblo, en las instituciones de
los tiempos del desierto, en la fundacién de la monarquia y en el retorno del
exilio. La inclusién de la — creacién entera en el acontecer escatolégico es
también consecuencia de esta dindmica universal de la fe de Israel en Dios.
A una imagen absoluta de la Divinidad debe corresponder también una dis-
posicién absoluta de la salvacidn, en Ia que el nifio de pecho puede jugar junto
a la guarida del 4spid y €l cordero convive con el leén (ct. Is 11,1-10; 635,
17-25).

Dentro de esta salvacién universal se halla también garantizada la salva-
cién del individuo: salud, bienestar, familia numerosa y feliz ancianidad, pri-
mero; después, también gracia, paz, —> luz, —> justicia para el pobre y el
débil, para el huérfano y la viuda, —> verdad y — vida, y aproximadamente
desde el siglo 11 también la vida «eterna» después de la muerte (Dn 12,2),
Todos estos bienes los espera el hombre piadoso bajo la desighacién colectiva
de «mi salvacién» o, visto de la parte de Dios, «su salvaciéns. Dios es el
«Dios de mi salvacién» (Hab 3,18; Sal 18,47). Pero sélo los puede recibir
en el seno de su pueblo, dentro del reducido matco de la historia y de las
instituciones de salvacién (santuarios y —> ley); a cualquier otro le estan
vedados. Los profetas, insistiendo en su predicacién enérgicamente sobre el
destino y el alma del individuo frente al peligro del anquilosamiento colectivo,
aflojaron los estrechos lazos que obligaban a la prictica del culto y de la ley.
Se destaca con tal fuerza la responsabilidad del individuo por sus propios
actos que se muestra el camino para alcanzar la salvacién fuera de estos vincu-
los comunitarios (Ez 33,1-20). Todos aquellos casos en que Dios se sirve de
algtin extranjero (Rut) para la salvacion de Israel son otras tantas etapas en
este camino, y para el papel de mediador que desempefia Israel frente a los
paganos lo es particularmente el pequefio libro de Jonds.

2. NT. Los datos precedentes resumen los rasgos fundamentales que
permiten comprender la salvacién de Dios segin el — testimonio del NT.

En Jesucristo y su obra alcanza la accién salvadora de Dios su punto cul-
minante, La salvacidn llega al mundo por el camino de la bistoria (— historia
de la salvacién) en una dimensién y singularidad espacio-temporal, en y con
la persona de Jesucristo, el tinico salvador, en su actuar de — palabra y obra
y, sobre todo, en su crucifixién y —> resurreccién. Esta tiene Iugar como «sal-
vacién», en el sentido primitivo de la palabra: trdnsito de la corrupcidén y de
la muerte a la libertad y 2 la vida (cf. Rom 8,1-3; G4l 2,15-21). El camino
histérico de Israel se prosigue rectilineamente («La salvacion viene de los
judios», Jn 4,22). Todas las lineas de la revelacién y dindmica escatolGgicas
del AT convergen en él como la encarnacién absoluta y universal de la acti-
vidad gratuita de Dios: «En ningiin otro hay salvacién» (Hch 4,12). Desde
el destierro no existié figura alguna en la historia de Israel a la cual pudiera
aplicarse el cumplimiento de las profecias universales de salvacién, La salva-



620 SALVACION

cién tiene lugar ahora, segin el testimonio del NT, en Jesucristo. En él no
s6lo alcanzan la salvacién todos los hombres, sino que se instaura un plan
salvifico que comprende bajo él, como cabeza, al universo entero (Col 1,
13-20; Heb 1,1ss). El conccimiento mds rico y mds profundo del — misterio
de Dios, escondido desde el principio y revelado ahora al final de los tiem-
pos; el conocimiento del plan salvifico (olxovouta) de Dios nos lo ofrece la
carta a los Efesios (cf. particularmente 1,3-23; — revelacién). A pesar de este
valor absoluto de ]a obra salvadora de Jesucristo, que divide las épocas de
la historia (eones), la tensién del AT entre cumplimiento y expectacién sub-
siste todavia aun después de concluida aquélla. Es verdad que la salvacién
ha sido inicialmente adquirida y se halla presente de una forma irrevocable,
pero, en sus efectos, no se halla ain plenamente realizada. Asf se encuentran
expresiones relativas a la presencia de la salvacién (2 Tim 2,10; Heb 5,9)
junto a la recomendacién de «crecer en orden a la salvaciéns (1 Pe 2,2) y a
la promesa de una plena revelacién en el futuro (Heb 9,28; 1 Pe 1,5). Sin-
tesis de toda la expectacién salvifica y de todos los bienes de salvacion es el
— teino de Dios (Boacvista wiv obpaviv) en su plenitud al fin de los
tiempos.

También la radical referencia a Dios de toda salvacién estd atestiguada
en e} NT, aun cuando con una creciente modificacién que tiende a desarrollar
las riquezas del plan salvifico. La conviccién bdsica de que toda salvacién
tiene en Dios su origen se encuentra tras el testimonio entero del NT. Sin
embargo, en la misma medida en que crece el conocimiento de la divinidad
de Jesuctisto, se le atribuye a él expresamente también el acontecimiento
salvifico. Asf{ se desctibe la resurreccién como obra del Padte («re-suscita-
cién», Hch 2,24) y también del Hijo {«resurgimiento», Mc 16,6). El titulo
de salvador, libertador (cwvtip), relativamente poco usado en el NT, se puede
aplicar, sin diferencia sensible, tanto a Dios (1 Tim 1,1} como a Cristo (2 Tim
1,10). Algunas férmulas ternarias preparan el camino a la concepcién dogms-
tica posterior del papel del — Espiritu Santo, como tercera persona divina,
en la obra de la salvacién (2 Cor 13,13; Mt 28,19).

El NT testimonia ignalmente la implicacion de la salvacién del individuo
en la salvacién universal. Es —> Pablo, sobre todo, quien concibe la obra
de Cristo en sus dimensiones universales y es en la primera parte de la epis-
tola a los Romanos donde la trata con mds detenimiento (Rom 5-8), Cristo
ha anulado (cf. Jn 16,11), por medio de su muerte y resurreccién, las poten-
cias «cdsmicas» de Ja — muerte, de]l — pecado y de la carpe, los dominios
de la soberania de —> Satdn y al mismo Satdn. No obstante, su total aniqui-
lamiento queda atin pendiente hasta la segunda venida del Sefior (1 Cor 15,
20-28). El mundo entero ha sido va curado en su rafz, puesto que Dios «por
la sangre de su cruz restablecié la paz» (Col 1,20), «reconcilié en Cristo al
mundo consigo mismo» (2 Cor 5,19). El depositario y custodio de la salva-
cién es el nuevo pueblo de Dios, compuesto de todas las gentes, la Iglesia.
Ella es «nuestra comdn salvaciéns (Jud 3). El individuo se hace participe de
esta salvacién en virtud de su incorporacién a Cristo por la fe y el — bautis-
mo. Se convierte en una «nueva creacion» en Ctisto (G4l 6,15). Con gran lujo
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de imdgenes e ideas describe el NT el estado de salvacién en el nuevo pueblo
de Dios, la Iglesia: —> fe, vida, justicia, santidad, ~» amor, gracia, filiacién
divina, comunion en el Espiritu Santo.

Los cristianos se han revestido del hombre nuevo, son miembros del
Cuerpo mistico de Cristo, son «guardados mediante la fe para la salvacién
que se ha de revelar al final del tiempo» (1 Pe 1,5), y les estd reservada la
plenitud de la salvacién personal: Dios habri de resucitar sus «cuerpos mor-
tales» (Rom 8,11), «lo veremos tal como es» (1 Jn 3,2) y en la bienaventu-
ranza de la nueva Jerusalén reinaremos con él por toda la eternidad (Ap 20,

11-22,5).
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W. TRILLING

II. Teologia

1. Podemos definir la salvacién en sentido amplio como el estado en
que fue colocada la humanidad por la — encarnacién del Hijo de Dios en
—> Jesucristo y por su muerte redentora. Esta situacién consiste primordial-
mente en un estado fundamental de salvacién, en el que ya se encuentra el
conjunto de la humanidad y que determina a cada individuo al comienzo de
su vida (—> existencia) como «existencial sobrenatural» (K. Rahner), Dicha
situaciéon sélo Ilega a hacerse realidad en cada hombre por la — fe y el
—> bautismo, alcanzando una plenitud a medida de los designios y el poder
de Dios (— historia de la salvacién). 1a salvacién es una realidad compleja
que encierra variados sentidos.

a) La realidad expresada bajo el concepto de salvacién ha de ser con-
siderada en un doble aspecto: positivo y negativo. Por su etimologia, el tét-
mino alemin «Heil» acentda mds bien el caricter positivo de la salvacién
en lo que tiene de incolumidad e integridad, mientras que €] correspondiente
concepto griego owtnela v el latin salus, asi como el castellano salvacién,
hacen resaltar mds bien la parte negativa, la superacién de una desgracia
existente. La realizacién de la salvacién implica ambos aspectos, ya que la
integridad en la actual economia solamente puede ser concebida y expresada
a partir de la superacién de una desgracia.
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En la concepcién cristiana, la salvacion destaca como una realidad posi-
tiva bajo un doble aspecto. El — pecado y més ain sus consecuencias han sido
superados por la elevacién de la existencia humana a una participacién sobre-
natural en la vida divina (~» gracia). En la comprensién cristiana del con-
cepto de salvacién no se puede pasar por alto precisamente este aspecto
negativo de la desgracia superada y subsanada, Por tanto, una visién obje-
tiva de lo que es la salvacién ha de tener en cuenta ambos aspectos de esta
realidad. La naturaleza y la realidad de la salvacién han de ser definidas par-
tiendo de la condenacién a la que se oponen; pero también de la nueva rea-
lidad que ha sustituido a la vulnerada y que ha superado la perdicién. Buena
prueba de la importancia que tiene el distinguir ambos elementos para una
recta inteligencia de lo que es la salvacién en el 4mbito de la fe cristiana
puede ser Ia trascendencia que este concepto ha tenido en la teologia polé-
mica. La — Reforma protestante recalca decididamente el aspecto negativo
del concepto de salvacién y concibe la gracia como una actitud del Dios mise-
ricordioso frente al hombre, que es pecador v permanece en su pecado. La
teologia catélica, naturalmente, no puede prescindir de este elemento nega-
tivo; pero da una importancia mayor a la superacién de la desgracia por la
gracia, nuevo —> ser infundido en el hombre, que le hace «participe de la na-
turaleza divina» (2 Pe 1,4). La gracia de la salvacién, segin Ia fe catdlica,
al santificar, repara y sana al mismo tiempo (—> imagen; —> naturaleza, II).

b) En el concepto de salvacién, ademds de la dualidad de elementos
expuesta, hay que tener en cuenta una segunda polaridad. Polaridad que no
sélo nos ha dejado una muestra de su importancia en la teologia, sino que
ademds tiene dentro del catolicismo una gran trascendencia para la contro-
versia sobre la — predestinacién a la salvacién y su recta inteligencia, La
salvacién, como realidad compleja que es, alcanza no sélo al eén presente,
sino también al venidero (—> reino de Dios). Tomada en un sentido que abar-
ca ambas etapas, comprende el estado de gracia santificante (— justificacién)
y su desarrollo en la tierra, asi como su consumacién en el mds all4, por la
que la realidad inicial de ]a salvacién se convierte en posesién definitiva de la
visién de Dios (—> escatologia). Ambos aspectos estdn intimamente ligados.
Sélo existe una salvacién definitiva para aquellos que, en el trdnsito a través
de Ia — muerte hacia la resurreccién, estuvieren en posesién de las «arras»
(2 Cor 1,22; 5,5; Ef 1,14) de la gracia santificante, Esta posesién inicial de
la salvacién por la gracia santificante es la prenda y el germen de la comunién
de vida celestial con el Dios trino. En el problema de la predestinacién es im-
portante distinguir estas dos etapas de la salvacién, porque la respuesta al pro-
blema de si la predestinacién precede o sigue a la previsién de las buenas obras
o méritos por parte de Dios (praedestinatio ante vel post pracvisa merita)
serd distinta segin que la pregunta se refiera a una predestinacién a la salva-
cién en sentido amplio, que comprende las dos etapas —terrena y ultraterre-
na—, 0 a una salvacién en sentido estricto, es decir, a la gloria celestial. En
este Gltimo caso es posible, y segtin algunos tedlogos Jo inico admisible, afir-
mar que la predestinacién a la gloria celestial sigue a la previsién de los méri-
tos del hombre. Lo cual no puede decirse de la predestinacién a la salvacién
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en sentido amplio. El proceso que comprende ambas etapas de la salvacién en
cada hombre comienza con la gracia que precede a toda obra humana. De la
voluntad de Dios depende que le sea concedida al hombre una gratiz efficax,
que incluya de hecho el acto humano conducente a la salvacién, o, por el
contrario, una gratia mere sufficiens, a la que no va unida necesariamente la
realizacién del acto humano. En este punto no existen discrepancias entre los
sistemas catdlicos sobre la gracia, aunque luego expliquen de manera distinta
la esencia de la gratia efficax y sufficiens.

2. Al estudio sobre la esencia de la salvacién debe acompafiar un ana-
lisis de su realizacién. No se puede describir la naturaleza de la salvacién de
manera abstracta, prescindiendo de su realizacién, si no se quiere problema-
tizar su misma esencia, La salvacidn estd constituida por el hecho mismo de
la elevacion y santificacién de la existencia histérica de aquel en quien se
verifica la salvacién. Por ello no se trata tanto de definit conceptualmente su
naturaleza cuanto de describirla en su realidad concreta. Expondremos, pues,
la doble realidad de la salvacién como voluntad salvifica y plan de Dios, pri-
mero dentro de la esencia divina y después en el hombre, que 1a recibe de
Dios.

a) Considerada la salvacién de esta manera concreta, resultan —tanto
en el plano divino como en el humano— una serie de dimensiones que hemos
de tener en cuenta si queremos penetrar el sentido cristiano de la salvacién,
En cuanto que la salvacién existe en Dios como plan y como voluntad sal-
vifica, la tradicién, explicando la Sagrada Escritura, pone este plan salvifico,
de modo evidente, en relacién con el Logos que procede del Padre (~> Dios,
IV) v en el que se expresa el conocimiento que Dios tiene de s{ mismo y de
las criaturas; v la voluntad salvifica, en relacién especialmente con la voluntad
amorosa de Dios que se expresa en el — Espiritu Santo,

b) El hombre ha de ser considerado en todas las dimensiones de su exis-
tencia como «objeto» de este plan de Dios y de su voluntad salvifica, Es una
caracteristica peculiar de la salvacién el que salve, en el — hombre sobre el
que recae, lo que integra su naturaleza humana (al menos «en prenday). Ello
tiene lugar por medio de una elevacién a la participacién sobrenatural en el
propio ser de Dios (—» participacidn).

En relacién con las diferentes dimensiones de la existencia humana a las
que llega la salvacién, hay que distinguir, en primet lugar, entre las relaciones
trascendentes y las dimensiones inmanentes del mundo. Ya en €} circulo intra-
mundano, el hombre experimenta que, precisamente aquello que le da la
posibilidad de poseerse a si mismo de manera que se distinga de los demas
seres infrahumanos, le impulsa al mismo tiempo al encuentro con los demads
hombres. La persona actualiza su autoposesién espiritual y personal en la
relacién que la conduce fuera de sf y la hace llegar al desarrollo de si misma
(—> persona; —> palabra). Este encuentro en el plano horizontal de las rela-
ciones humanas es sdlo una imagen del encuentro con ese T que constituye
el trasfondo de toda comunicacién entre los hombres. En el préjimo halla
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cada hombre siempre la «imagen y semejanza» (Gn 1,26) de aquel por cuyo
contacto son salvados el individuo y las telaciones humanas,

En esta dimensién del encuentro vertical se desenvuelve propiamente y
en su sentido primigenio la salvacién. En ella habia tenido lugar también la
desgracia y la condenacién, que se ratifican de nuevo en cada pecado personal.
Para la fe catdlica, el fundamento de la salvacién y de la condenacién no lo
constituye de manera primordial la realidad metafisica del — mundo y del
hombre, sino la actitud personal del hombre frente a Dios y de Dios frente
al hombre. La condenacidén es la consecuencia de una accién en la que el hom-
bre se ha puesto frente a Dios y de la ira con que Dios responde a la suble-
vacién del hombre. Esto significa, por lo demds, una modificacién éntica,
fisica, del ser humano, el cual es en la salvacién un ser en gracia; sin la sal-
vacidn, un ser sin gracia.

De lo expuesto se saca en conclusién que el hombre no puede conseguir
la salvacién por si mismo (—> redencién), como se ha sostenido con mucha
frecuencia y de muy diversas maneras a lo largo de la historia. Mediante un
conocimiento més profundo de si mismo y del mundo, o mediante €] esfuerzo
cultural y el desarrollo econdémico-social, el hombre puede mejorar hasta
cletrto grado su existencia terrena. Pero la salvacidén, que es en definitiva lo
Unico que da plenitud de sentido y posibilidad de redencién, le ha de ser
concedida gratuitamente. Sélo de Dios puede recibir el hombre el regalo
de la salvacién, porque la desgracia en cuanto culpa originada por el pecado
puede ser superada tnicamente por el perdén de Dios; tanto mds cuanto que
esta desgracia es subsanada por la participacién sobrenatural en la vida del
Dios trino. El papel del hombre en el proceso de la salvacién no es, sin em-
bargo, segin la fe catélica, tan pasivo que quede excluida su propia —> deci-
sién. La salvacion tiene, segin el mensaje del AT y NT, el cardcter de una
—> alianza entre Dios y el hombre. Las dos partes de esta alianza son, de un
lado, el Dios trino, cuya voluntad salvifica fundamenta el pacto como obra
de salvacién, y de otro, la comunidad de los hombres del pueblo elegido en
el AT, que alcanza su plenitud como pueblo de Dios en su esposa: la Iglesia
de la nueva alianza, Integrado en esta comunidad salvifica y participando en
su historia, consigue cada hombre la salvacién.

¢) Con lo dicho dltimamente se da ya a entender que la realizacién de
la salvacién se verifica no sélo en una dimensién vertical, sino también hori-
zontal, que comprende la —> corporalidad, la radicacién en el mundo, las
relaciones comunitarias (— comunidad) y la historia en su facticidad. En estos
campos se encuentra el hombre sometido a una ambivalencia y accién reci-
proca dignas de ser tenidas en cuenta: de una parte, la salvacién le acaece por
medio de estas estructuras en el —> sacramento, en la comunidad eclesial
(— Iglesia) y en la historia de la salvacién; y viceversa, estas estructuras
creadas han de tomar parte en la salvacién de la persona por medio de la vida
que cada hombre desarrolle en el 4mbito de ellas. El contenido de esta accidén
reciproca puede ser la salvacién al igual que la condenacidn, segiin que el hom-
bre se decida, en el 4mbito de estas esferas, en pro o en contra de]l Dios que
le ofrece la salvacién.
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3. Presupuesto para la realizacién de la salvacién humana es, por parte
de Dios, su voluntad salvifica; por parte del hombre, la fe (en el pleno sentido
biblico de este concepto), que ha de concretarse en la pertenencia a la Iglesia
y en el bautismo.

a) En la salvacién del hombre toda la iniciativa estd de parte de Dios,
como lo ha declarado siempre la Iglesia frente al pelagianismo y al semlpela-
gianismo. La salvacién comienza, pues, por la voluntad salvifica de Dios. Esta
es de tal manera misteriosa, que la revelacién le atribuye propiedades que ape-
nas parece posible armonizar, La voluntad salvifica de Dios es universal, segiin
la doctrina de la revelacién, «Dios quiere que todos los hombtes se salven»
(1 Tim 2,4). Esta voluntad seria y que consigue infaliblemente su objetivo
se extiende por igual a toda la humanidad. Ahora bien, si un hombre no llega
a conseguir la salvacién —ciertamente no sin culpa de su libre y equivocada
decisidn propia—, parece como si la voluntad salvifica de Dios quedase limi-
tada en su universalidad o en su eficacia. Este problema no ha podido ser
solucionado hasta hoy por la teologia. Y continuard existiendo aun cuando
se lograse una solucién vilida para el problema de la cooperacién entre la
gracia y la voluntad humana.

I.a voluntad de Dios puede alcanzar infaliblemente su efecto sin atentar
contra la libre decisién del hombre; pero queda siempre en pie la cuestién
de cémo- puede lamarse seria y efectiva la voluntad salvifica universal y ge-
neral de Dios, siendo asi que hay hombres que en realidad no alcanzan su
salvacién definitiva, Toda respuesta que partlese de la imagen antropomortfica
de un Dios que, aun queriendo de por si la salvacién de cada hombre, fraca-
sase ante la voluntad contraria de algunos hombres, olvidaria que la voluntad
salvifica de Dios no puede dejar de lograr su efecto por el mero hecho de
que se le oponga la voluntad humana (— mal; ~» Satdn). En dltimo término,
hay que admitir una dialéctica insoluble entre los principios siguientes: la
voluntad salvifica universa] de Dios es una verdad revelada; igualmente per-
tenece al contenido de la revelacién la — libertad de la decisién humana.

La revelacién deja sin respuesta el problema de si existen realmente hom-
bres que no alcanzan la salvacién. No se puede excluir la esperanza de que
Dios permita a todos y cada uno de los hombres —quizd en el dltimo mo-
mento de su vida— encontrar el camino de la conversién y el paso a la
salvacidn.

b) Por parte del hombre, los presupuestos necesarios para la salvacidn
estdn compendiados en la trfada fe, bautismo y pertenencia a la Iglesia. No
se trata, sin embargo, de tres elementos yuxtapuestos e independientes entre
si, sino de diversos aspectos de la misma realidad: la recta conducta del hom-
bre para con Dios. Bajo el concepto de fe entendido en sentido amplio quere-
mos significar ]a actitud total de]l hombre que escucha a2 Dios en su revela-
cion, La esencia de la fe consiste en el asentimiento a la verdad revelada por
Dios. Ya que la revelacion no ha de ser.entendida en el sentido de una mera
comunicacién objetiva de verdades, sino como exigencia de Dios para con <}
hombre, la fe serd realmente salvifica cuando a la aceptacién de la verdad
revelada siga una toma de postura por parte de todo el hombre, y como con-
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secuencia, una configuracién total de la vida al servicio de Dios. La fe no es
tanto un medio necesario para conseguir la salvacién cuanto el acto por el que

se acepta esta misma salvacién.
La Iglesia fundada por Cristo como concretizacién o «sactamento» del

reino de Dios y, por tanto, de la salvacién es el espacio vital, visible y social,
en el que ha de verificarse el encuentro salvador y la unién entre Dios y el
hombre. La fundacién de la Iglesia por Cristo y la admisién del hombre en
ella es la expresién de la voluntad salvifica de Dios para con el hombre, el
cual ha de manifestar su fe y su entrega a Dios por medio de su pertenencia
a la Iglesia. El bautismo es la «puerta de la vida espiritual; por €] llegamos
a ser miembros de Cristo al ser injertados en el cuerpo de la Iglesia» (Concilio
de Florencia, Decreto para los armenios, DS 1314). Porque el bautismo nos
introduce en la Iglesia, necesaria para la salvacién, es él mismo (—> paganos;
—> religién) un medio necesario para la salvacién.
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