SACERDOCIO

I. Sagtada Escritura
II. Historia de los dogmas
ITI. Elaboracién sistemdtica

1. Sagrada Escritura

1. Introduccién. La aparicién del concepto cristiano de sacerdocio den-
tro de la revelacién trajo consigo serias dificultades. Por un lado, la certeza
de que una Providencia divina domina en la historia permite pensar que la
idea y las manifestaciones histdricas del sacerdocio representan un anhelo
de la humanidad hacia el verdadero sacerdocio de Cristo. En el pueblo de
—> Israel y en la doctrina del AT esta intencién general se convierte en una
preparacién inmediata. Hoy todos estdn de acuerdo en atribuir al culto que
se celebraba en el pueblo escogido una importancia mucho mayor —ya incluso
en la predicacién de los — profetas— que la que pretendian atribuirle las
exageraciones del liberalismo, El templo de Jetrusalén y su liturgia, el sumo
sacerdote y el sacerdocio levitico ocupan un lugar central en el culto. En el
judaismo palestinense (2 Mac 2,17; Jub 16,18; 33,20) y alejandrino (Filén),
as{ como entre las comunidades del Mar Muerto (cf. G. Molin, Die Sihne
des Lichtes, Viena 1954, 143-146), se habfa extendido una espiritualidad
sacerdotal que decia relacién al pueblo entero consagrado a Yahvé y que
venfa preparada por Ex 19,6 y la doctrina del Déutero-Isafas (especialmente
61,6). Por otro lado, sin embargo, la idea del sacerdocio existente en el mun-
do helenistico se encontraba tan viciada que habria de oscurecer mds que
iluminar lo que Cristo habia revelado. En tiempos de Jesds también el sacer-
docio judio se habia hundido en la decadencia propia de la casta sacerdotal.

Pero la razén principal de estas dificultades estaba en el hecho de que
—> Jesucristo introdujo con su persona un concepto profundamente nuevo, el
cual dej6 intactas, ciertamente, las estructuras humanas creadas por Dios,
pero las [lené de un nuevo contenido, en un plano «divinos.

C. Mohrmann ha analizado muy bien las leyes que rigen Ia aparicién v el
desarrollo de un nuevo lenguaje en el pensamiento cristiano antiguo. Tales
leyes se aplican de un modo notable en aquel proceso histérico de desarrollo
mediante el cual el mundo cristiano adquiere conciencia del sacerdocio que
le es peculiat. Los primeros cristianos crearon el concepto cristiano de sacet-
docio y lo situaron en una perspectiva exacta tan sélo porque Cristo v los
~> apéstoles les apartaron de las ideas y vocablos extendidos en el mundo
pagano y judio que podrian habetlos inducido a error. Una vez que este con-
cepto adquirié vigencia y se consolidé en la Iglesia apostélica, las generacio-
nes posteriores pudieron pensar de nuevo, sin peligto inmediato de error, la
misma realidad en cuanto a sus relaciones de analogfa con los conceptos del
AT y, mas tarde, también con los del mundo pagano.

En esta investigacién debemos, pues, distinguir bien tres cosas: la reali-
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dad viva, la cual existié desde el comienzo de la —> Iglesia; la conciencia cre-
ciente de esa realidad en el pensamiento cristiano, y, finalmente, los miltiples
vocablos que han servido de expresién linglifstica provisional o definitiva a
esa reflexién (cf. C. Mohrmann, Wortform und Wortinhalt: MThZ 7 [ 1956]
99-144 [bibliografial).

2. Fundacion por Jesucristo. a) Llamada y envio de los «Docen.
Jests eligié por propia iniciativa a «los Doce (smbolo de la Iglesia) «para
que estuvieran con él», Durante el tiempo de su vida los formé y educé de
manera especial, haciéndoles participar en su propia misién: los Doce debian
predicar el = reino de Dios, curar a los enfermos, expulsar a los demonios
(simbolo mesidnico de la victoria sobre el pecado)} para, de este modo, «ga-
nar para Dios a su pueblo» (cf. Jn 1,35-51; Mt 9,9; 10,1-42; Mc 3,13-19;
6,7-13; Lc¢ 6,12-16; 9,1-6).

b) La naturaleza de este envio consiste sobre todo en que «los Doce»
son, en cierta manera, igual que Jesucristo y actiian como él. Cristo se revela
como el Profeta, y ellos deben predicar como él. Cristo se revela como el
Siervo de Dios, y ellos deben ser «pequefios» como €] (servidores y discipu-
los; Mt 10,40-42; 18,1-4; Mc 9,33-37; L¢ 10,46-48). Cristo es el Pastot
(Mt 2,6, etc.), y también lo son Pedro (Jn 21,15-18) y los demds jefes de
comunidades {1 Pe 5,2). Igual que Yahvé, Cristo es la roca de Israel, la
piedra angular, y también lo son Pedro (Mt 16,13-20) y los demés apdstoles
(Ef 2,20; Gdl 2,9; Ap 21,14). Cristo sufrird por el reino de Dios, y también
sus discipulos serdn perseguidos (— imitacién).

La esencia de la vocacidn de «los Doce» consiste en que son enviados

por Cristo, de igual manera que él es el Enviado del Padre con el poder
del Espiritu (Jn 20,21-23; cf. 16,7-15; 17,17-19). El que los recibe, recibe
a Cristo (Mt 10,14; 10,40-42; Mc 9,33-37; Lc 10,48). Este era también
el convencimiento de la Iglesia primitiva, que se pone de manifiesto en
el final de los evangelios (predicacion a todos: Mt 28,16-20). Los apdstoles
deben obrar los mismos ~» «signos» (mesidnicos) que Cristo (Mc 16,14-20)
y recibirdn su Espiritu como fuerza para dar — testimonio (Lc 24,49s; Hch
1,8; — Espiritu Santo).
" Es seguro que por este motivo se dio a «los Doce» el nombre de «apds-
toles». Aun cuando en el griego profano el vocablo dmdotodog no tiene este
sentido, en los LXX el verbo dmootéhAetv es usado con frecuencia en el sen-
tido de envio religioso e incluso divino (cf. Jn 13,16). Es probable que el
vocablo dméotolog sea la traduccién griega del concepto rabinico M°?%,
aun cuando no estd aclarado si fue ya Cristo mismo o fue sélo la Iglesia
primitiva quien lo empled de ese mudo En el evangelio, la desighacién co-
rriente es «los Doce» o «sus discipulos».

3. Redlidad viva, doctrina explicita y terminologia propia. a) Reali-
dad originaria del apostolado. Bajo la guia de Pedro y de los que sobresalian
especialmente en el circulo de los apdstoles, éstos prosiguen espontdneamente,
después de la fiesta de Pentecostés —que corrobora la naturaleza carismitica
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de su misién universal (Hch 1,85}, €l envio de su Sefior, el cual continda
estando presente de manera viva entre ellos (cf., entre otros pasajes, Jn 20,
29; 1 Pe 1,8). El concepto de «apdstol» presenta, sin embargo, una evolucién.
En cuanto son fundamento de la Iglesia, «los Doce» poseen una autoridad
tinica: ellos son los testigos privilegiados de la vida y de la ~—> resurreccién
del Sefior (Hch 1,21; Jn 15,27). Son, por tanto, «apdstoles» en el sentido
pleno de la palabra: lo son por voluntad directa de Cristo y por la ple-
nitud del Espiritu; ellos son la semilla y el ndcleo de la Iglesia (Mt 19,28;
Lc 22,30; Ap 21,14). Matias (Hch 1,24-26), — Pablo (testigo de la resu-
treccién; 1 Cor 15,7; misién entre los paganos; abra los mismos prodigios
que los apéstoles: 2 Cor 12,11-13), Santiago, cabeza de la Iglesia de Jeru-
salén (probablemente por ser «hermano del Sefiors»; también él es testigo
de la resurreccién: 1 Cor 15,7), y tal vez los otros «hermanos del Sefior»
alcanzan la misma categoria que los apdstoles por una intervencién divina
especial. Bernabé, Silvano, Andrénico y Junias recibirdn mds tarde el titulo
de «apdstoles», pero en un sentido adn mds secundario y méds amplio. Son
enviados por Pablo, pero con la misidn universal de predicar el — evange-
lio; en esto parece consistir el punto comin de la analogfa. Una vez mds
volvemos a encontrar a los «apdstoles» en la Didajé (11,3-6). Después de
esta época desaparece el sustantivo dméotohog como concepto significativo
de una institucién.

b) Diferenciacion posterior de la autoridad religiosa en la Iglesia apos-
télica. Tal vez no sea jamds posible saber con certeza cuil fue la evolucién
exacta de las formas de la autoridad eclesidstica en la Iglesia apostélica
posapostolica. Por un lado, la Iglesia tardé bastante en darse cuenta de su
independencia fundamental con respecto al judafsmo, Este estado de incerti-
dumbre inicial, al que se afiadia €l hecho de que los apdstoles y los primeros
cristianos fueran judios, explica por qué aquéllos, al edificar Ia Iglesia, se
dejaron inspirar por la estructura propia de la Sinagoga. Més adn: la evolu-
cién no parece haberse desarrollado de manera uniforme, ni temporal ni geo-
graficamente. Esto no tiene por qué preocuparnos, pues es ésta la época de
la — revelacion en la realizacién, y la Iglesia se encuentra en un estado en
que va formdndose bajo el impulso directo y extraordinario del Espiritu. No
podemos esperatr ya aqui una terminologia fija.

Antes de intentar explicar los detalles debemos aceptar un hecho central
y vivo en la conciencia. Los apdstoles reclaman el derecho de nombrar co-
laboradores suyos en su actividad ministerial. La autoridad de éstos tiene
como rasgo peculiar el que la ejercen en dependencia de la autoridad de aqué-
llos. Esta cesi6n parcial de una autoridad santificada es tanto mds significativa
cuanto que la Iglesia apostélica siguié estando plenamente convencida de
que tal autoridad tenfa su fundamento dnicamente en un envio expreso del
Sefior, envio que, pot lo demds, era corroborado por los dones carismaticos
del Espiritu.

Es probable que el envio de los setenta discipulos —atestiguado nica-
mente por Lucas (Lc 10; Lucas presenta a Cristo habldndoles igual que 2 los
«Doce»)— sea al menos —si no es algo mds— un capitulo de la teologia
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paulina sobre la autoridad de los «ancianos». El nimero de setenta alude
claramente a una larga tradicién judia: a los «varones ancianos» que Moisés
hubo de congregar a su alrededor, por mandato de Yahvé, para que gober-
pasen «con él» al pueblo y que participaron de su espiritu (el espiritu de la
autoridad; cf. Nm 11,16s). Semejante interpretaciéon nos parece tanto mds
fundada cuanto que el texto de las mds antiguas ordenaciones de «presbite-
ros» {«ancianosy») contiene la alusién a Nm 11,16s, y ello ocurre ademds en
una oracién que estd mds llena de imdgenes del AT que los prefacios de la
consagracién de los «obispos». Es probable, por ello, que la institucién de
los «ancianos» como colaboradores de los apdstoles proceda de usos judios
y fuese concebida teolégicamente en el sentido de Nm 11,16s, es decir, como
participacion en el espiritu del — ministerio apostdlico. |

La expresion mpeofBitepog pudo aplicarse al principio también a los apds-
toles (Hch 11,30; 1 Pe 5,1; 2 In 1; 3 Jn 1). En Jerusalén, los mpecfdtepor
son citados de ordinario en una misma lista con los apdstoles, a los que cir-
cundan como una especie de consejo. Volvemos a encontrarlos en las comuni-
dades fundadas por Pablo: ellos dirigen la Iglesia local en nombre suyo (Hch
14,23). Se podria ver en esto una institucién de indole més bien misionera,
en la cual influyé a la vez la estructura sinagogal de las comunidades judias
de la didspora.

En tales comunidades apatece también otro nombre: éxioxomog (—> obis-
po; Hch 20,28), que es de otigen griego o esenio. Durante mucho tiempo
parece haber sido sinénimo de mpeafiitepog (cf. Hch 20,17.28), tal vez por-
que un wpeoButepog podia sex llamado a presidir el colegio de los «ancianoss.
La terminologia paulina no es, por lo demds, en modo alguno una termino-
logia fija {1 Cor 12,28; Rom 12,4.8; 1 Tes 5,12; Ef 2,20; 3,5; 4,11).

Todavia surgen otros colaboradores de los apdstoles que no parecen es-
tar vinculados necesariamente a una Iglesia local; éstos son especialmente
los «profetas», como, por ejemplo, los de Antioquia (también los 6Lodo-
wohor, Hch 13,1; 1 Cor 2,28; Ef 4,11), los cuales posefan una autoridad
que implicaba incluso la potestad de intervenir en la ~> liturgia (Hch 13,3s).
Hubo también, con toda certeza, «profetas» que no estaban investidos de
una autoridad eclesidstica (1 Cor 14,37). Seria arriesgado, sin embargo, de-
negarles autoridad a fodos ellos. La separacién de ministerio y carisma con-
tradice formalmente a la doctrina de] NT, Pero igualmente seria equivocado
exigir que en esta época de estabilizacién de la Iglesia hubiese formas insti-
tucionales dotadas de condiciones de validez rigidamente fijada para las con-
sagraciones que se pareciesen a las de tiempos posteriores.

En las epistolas pastorales descubrimos un tetcer estadio en el desarrollo
de la autoridad eclesidstica que se aproxima a las estructuras del lamado
catolicismo primitivo. Por ello, muchos autores no catélicos piensan que estos
documentos son de mediados del siglo 11. Pablo se dirige a Tito y a Timoteo,
que han recibido de él, y como él, una autoridad sobre varias comunidades,
las cuales son dirigidas, en el propio lugar y sitio, por wperBiTepoL o también
énioxomor nombrados por ellos (Tit 1,5; 1 Tim 5,17). Por vez primera en-
contramos una alusién a un rito de ordenacién (1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6): la
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imposicién de manos por Pablo y por los ancianos y la oracién. También debe
destacarse la importancia de una intervencién del Espiritu (1 Tim 1,18).
Tito y Timoteo no son denominados ya «apdstoles» y, evidentemente, tam-
poco émloxomor, aun cuando desempefien ya la tarea propia de éstos (na-
cimiento de la successio apostolica, tanto por el rito de la transmisién del
ministetio como por la fidelidad a la doctrina recibida).

Sin que se nos den explicaciones mds concretas acerca de €l, encontramos
todavia un tercer ministerio: los Stdxovor (los «siete» de Hch 6,1-7 fueron
probablemente para la comunidad griega los primeros «presbiteros» de Jeru-
salén), que algunas veces son nombrados juntamente con los émtoxomor (Flp
1,1; 1 Tim 3,1 y 3,12s). El vocablo dudxovog es, en el NT sobre todo, la
expresién peculiar con que se designa el ministerio de Cristo y de sus colabo-
radores; con ello queda distinguido esencialmente este ministerio santo de
toda otra forma de autoridad religiosa o profana.

El punto de enlace con la época posapostdlica aparece menos claro. Se
cita en general, como primera indicacién del episcopado mondrquico y
vinculado a un lugar, la comunidad de Jerusalén y el «dngel de la comunidad»»
(Ap 1-3). Pero estas iltimas referencias tienen valor tan sélo en la medida
en que se encuentran confirmadas por la tradicién posterior.

4. ¢Autoridad sacerdotal? Hemos aducido razones por las cuales pro-
bablemente la Iglesia apostdlica jamds llamé «sacerdotes» a los dirigentes de
sus comunidades. En este punto, el NT permanece fiel al AT: piensa en el
«sacerdocio regio» del pueblo escogido (1 Pe 2,5-9; Ap 1,6; 5,10; 20,6). En
las comunidades judeo-cristianas se elabora una notable teologia del sumo
sacerdocio de Cristo (Heb 2,17, etc.), que representa el punto bdsico de
partida para la reflexién que se realiza acerca de la naturaleza sacerdotal del
ministerio ctistiano (1 Tim 2,5-7; 2 Cor 8,23, 86&a Xpuowol, compdrese
con Jn 17,22, donde 845c debe ser entendida en su sentldo pleno cf. tam-
bién 1 Cor 3 9)

Todo sacerdocio viene definido por su funcién mediadora en la —> palabra
y en el culto. No hay duda de que el «servicio de la palabra» constituye lo
peculiar de la autoridad de los apéstoles (Hch 6,2-4) y de la que éstos trans-
miten. Pero existen también serios indicios de que los dirigentes de las comu-
nidades cristianas presidian asimismo el culto (Hch 6,4; 13,1-3). Los textos
cldsicos se refieren a la administracién de los sacramentos (Hch 8,15-18; 19,
6; Sant 5,14; en especial Lc 22,19; 1 Cor 11,25 y Hch 2,42.46 entre otros).
Podemos afiadir que las férmulas de saludo con que comienzan o acaban las
epistolas se hallan inspiradas en las palabras de la bendicién que, en la sina-
goga, podian impartir Unicamente los sacerdotes judios (Nm 6,24-26; Sal
24,5, etc.).




1. Historia de los dogmas

1. Fijacion del legado apostolico. a) Las estructuras jerdrquicas. Pue-
de afirmarse que durante el siglo 11 se pasa del colegio Jocal de los mpeofBi-
tepot-dmionomol, dirigido por un apéstol o un discipulo de los apdstoles (po-
testad apostdlica), a un colegio de presbiteros, dirigido por un presbitero
que lo preside, y muy pronto por un éntoxomes, el cual tenia los poderes
apostélicos. Esta evolucion parece haber comenzado en la comunidad de Je-
rusalén, haberse consolidado m4s claramente en las comunidades jodnicas y
haber pasado, con un cierto retraso, a las comunidades misionales de Pablo.
Lyon y Alejandria parece que fueron las ctudades que durante mis largo
tiempo conservaron los elementos de la antigua tradicidn (ordenacién del
presidente por los ancianos que le rodeaban).

b) Teologia del sacerdocio. Clemente Romano (hacia el afio 96) presenta
la primera teologia del sacerdocio con una terminologia todavia insegura.
Basa la td&ue sacerdotal en la voluntad de Cristo y de los apéstoles, la com-
para con la jerarquia del AT y hace claras alusiones a la liturgia (1 Clem
40-44). Ignacio elabora una teologia mistica del obispo, el cual dirige la co-
munidad local junto con sus presbiteros y didconos. El obispo (presbiteto-
presidente) preside el culto. Al mismo tiempo, Ignacio y Policarpo son «obis-
pos» de toda Siria y Asia (potestad apostélica). En Hegesipo, Iteneo y Tet-
tuliano se pone de manifiesto por vez primera un conocimiento claro de ia
successio apostolica, preparado por Clemente Romano.

c) Terminologia definitiva, Durante el siglo 11 la terminologia perma-
nece todavia indecisa, si bien Ignacio es el primero que atestigua la distincién
entre «obispo», «sacerdote» y «didcono». Los primeros que emplean la ex-
presién «sacerdote», tras su adopcién muy primitiva, pero indirecta por
Clemente, son Tertuliano, Hipdlito y Eusebio. Es digno de notarse que He-
gesipo v Policrates de Efeso, ambos de origen semita (?), comparen a San-
tiago de Jerusalén y a Juan con el sumo sacerdote judio (Eusebio, EH II,
23,6,y V, 24,3).

d) Primera manifestacion litdrgica. BEn su Traditio Apostolica, que pasd
a formar parte de los textos de las liturgias orientales, Hipélito nos ha legado
la primera elaboracién de una teologia lititrgica, expresada ademds en una
terminologia ya muy elaborada.

2. Evolucion de la doctrina. a) La Iglesia de los martires. La tra-
dicién de los primeros Padres adquiere consistencia. Sacerdos por excelencia
sigue siendo el obispo (Cipriano), llamado también vicarius Christi. Se afirma
claramente la naturaleza espiritual de la salvacién, pero a la vez no se duda
en vincular estrechamente esta —» salvacién a la autoridad visible del obispo.
Por otro lado, se acenta tanto la unidad viva de obispo y pueblo que la
ecclesia coincide precisamente con esa unidad. Finalmente, el obispo —Illa-
mado «principe» por Hipdlito y Origenes— mantiene su cardcter eminente-

mente pneumdtico, hasta el punto de que de ordinatio se suele referir 1 Cor
2,14-16 al obispo.
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b) La Iglesia de los Padres. A partir de Constantino, los obispos ad-
quieren en el Imperio una posicién destacada que se asemeja a la de los sena-
dores. Sin embargo, dos corrientes opuestas ponen en peligto en ocasiones
el puesto central del obispo. En primer lugar, la poderosa corriente del
—>» monacato, la cual se mantiene en los paises celtas hasta el siglo x1 y ha
influido decisivamente hasta nuestros dias en la configuracién de la — Igle-
sia oriental. Esta corriente mondstica refuerza la autoridad del Abomo
spiritualis. El ejemplo de los grandes obispos, un Ambrosio, un Agustin,
un Criséstomo, un Gregorio —que muchas veces eran a la vez también
monjes—, demuestra que el ministerio episcopal consiguié asimilar esta co-
rriente «espiritualy, El obispo mismo es, de una manera preeminente, un
hombre «espiritual», que prolonga asi la tradicidn carismdtica. Mientras las
di6cesis aumentaban en ndmero (sobre todo en el notte de Africa durante Ia
crisis donatista), observamos en el siglo 111 €]l nacimiento y desarrollo de los
tituli (parroquias), con lo cual el presbiterado adquiere una cierta indepen-
dencia, M4s tarde, la creacién de archidiaconados y decanatos y su insercidn
en el sistema feudal refuerzan la independencia de los sacerdotes frente a la
autoridad de los obispos. Paralela a esto surge, junto a la tradicién de los li-
bros litdrgicos y junto a la doctrina de los papas y de ciertos obispos acerca
de la naturaleza del secundi meriti munus, otra tradicién que atenda signi-
ficativamente la diferencia entre sacerdote y obispo; asi, san Jerdnimo (reac-
cién contra el influjo de los didconos romanos), pero también CrisGstomo y
los Canones Hippolyti.

¢} La Iglesia de la Edad Media. Los obispos conservan la potestad de
ordenar, confirmar (— confirmacién) y absolver (penitencia pablica; cf. ~> pe-
nitencia) y ademds la jurisdiccion sobre su diécesis. Simultdneamente, la aute-
ridad y el radio de accién de los sacerdotes se extienden. Esta situacidén se
pone claramente de manifiesto en la evolucion del Pontificale Romanum hoy
vigente. En lo que tespecta a la relacién entre obispos y sacerdotes, la cues-
tién mds importante es la de las relaciones jurisdiccionales, mientras que se
va olvidando poco a poco la naturaleza estrictamente sacramental de la con-
sagracién episcopal, sobre todo a partir de]l momento en que Pedro Lombardo
recogié la doctrina de san Jerénimo —transmitida por Rabano Mauro v
Amalario de Metz— segin la cual la consagracién episcopal no es un sacra-
mento. En adelante, el sacerdocio se define por la porestas in corpus eucha-
risticum. Es preciso afiadir, sin embargo, que la potestas in corpus mysticum,
por la que se define al episcopado, conserva un cardcter cuasisacramental
en los tedlogos mds destacados; por ejemplo, en Tomas de Aquino. El rito
de la ordenacién sacerdotal consiste en la traditio instrumentorum (influjo
de la teologia del ordo y del ceremonial de la investidura), cosa que confirmé
el Concilio de Florencia (DS 1326).

d) La crisis de la época moderna. El gran cisma occidental inicia la crisis
del poder eclesidstico (— Reforma protestante) y plantea la cuestién de las
relaciones de principic entre el episcopado y el primado pontificio (piénsese
en el conciliarismo y el galicanismo). El Concilio de Trento no se atrevié a
tocar este problema, contentdndose con condenar los errores mds préximos
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de los protestantes (DS 1763-1778). El Concilio Vaticano I sélo pudo defi-
nir la naturaleza del primado (— papa) (DS 3059-3075). El 30 de noviembre
de 1947, Pio XTI restableci la imposicién de manos como rito de ordena-
cién de las tres 6rdenes mayores (DS 3857-3861). En nuestra época, la reno-
vacién de la teologia de la Iglesia hace mds urgente atin solucionar los men-
cionados problemas, a los que se afiaden cuestiones tedricas y practicas acerca
del diaconado. Esto no tiene por qué causarnos extrafieza. La Iglesia se en-
frenta al deber providencial de repensar su misién universal en concordancia
con las estructuras fundamentales creadas por Cristo. Tiene que solucionar
la tensién existente entre la necesaria — unidad (primado) y la diversidad
(episcopado local), entre la radicacion territorial de la Iglesia (clero diocesano
y parroquia) y su movilidad universal {clero regular), entre el poder de juris-
diccién v el poder de consagracién, que tiene raices mas hondas (—> derecho
candnico).

III. Elgboracion sistemitica

Teniendo en cuenta el gran numero de problemas y de soluciones pre-
sentadas, nos parece mds til sefialar sencillamente los principios fundamen-
tales de una teologia equilibrada acerca de la ordenacién sacerdotal y las
razones teoldgicas que la fundamentan.,

1. Perspectivas correctas. Cuando el pensamiento humano intenta dar
solucién a un problema complejo adopta por necesidad una decisién previa
al elegir la perspectiva fundamental desde la que accede a él. Por ello resulta
tanto més importante indicar cudles son las perspectivas correctas.

a) Perspectiva cristolégica. Tanto en el plano de la especulacién como
en el de la espiritualidad sacerdotal resulta absolutamente necesario elaborar
una teologia de la ordenacién que arranque de la idea de la — participacion
en el sacerdocio dnico de Cristo. El concepto pleno de «participacién» no
significa una coordinacién entre dos realidades por desiguales que sean, sino
una inclusién que, lejos de afiadir nada nuevo, hace realidad en el plano de
la historia la accién redentora de Cristo. Esta accidn es necesariamente rea-
lizada (en el sentido pleno de esta palabra) por el — Espiritu Santo. Institu-
cién y carisma son, pues, inseparables, El ministerio es ante todo un servicio
santo (Suotovia).

b) Perspectiva eclesiolégica. El sacerdocio no constituye la Iglesia ni
se contrapone sin mds a la comunidad de los fieles; por el contrario, estd
inmerso en la Iglesia como funcién sagrada peculiar (mediator Dei) y como
diakonia, se halla inmerso en el pueblo de Dios, constituido y santificado por
el = bautismo y la —> confirmacién (sacerdocio regio) y unido en la — euca-
ristia. Pero esta Iglesia es una realidad santa, estd unida a Cristo como cuer-
po suyo (linea descendente de la santificacién por la — gracia) y como es-
posa suya (linea ascendente del sacrificio, de la — fe, que tiene su expresién
en la —> oracién y en el culto); y esto ocurre en un mundo que se encuentra
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caracterizado por sus relaciones interhumanas. Existe, pues, una prioridad
de lo ontoldgico sobre las estructuras juridicas, priotidad que no significa,
desde luego, ni separacién ni contraposicién.

c) Perspectiva sacramental. El sacramento de la ordenacién cimenta
ante todo la naturaleza de la Iglesia como sacramento originario del Sefior
muerto y resucitado. Es Cristo en su sacerdocio el que santifica, el que nos
habla y nos gobierna.

d) Perspectiva personal. La ordenacién implica una vocacién de la
—> persona (fundamento de una espiritualidad sacerdotal). Pero esto no quiere
decit un poder individual, sino corporativo. Por ello, la Iglesia es gobernada
pot el ordo episcoporum en comunidad con el papa (teologia de los concilios
[— concilio]; éstos son ciertamente furis ecclesiastici, pero revelan en su
profundidad la naturaleza del episcopado en la medida en que los obispos
son efectivamente sucesores del «colegio de los apéstoless ). En este ejercicio
de su ministerio, el episcopado es auxiliado por el presbiterio y por los
didconos.

2. Los conceptos. a) Esencia del sacerdocio. Definir el sacerdocio
—aun cuando se defina por sus realizaciones mds altas (ofrecimiento del sa-
crificio eucaristico)— es falsear el problema. En la Sagrada Escritura el sacet-
docio es definido por su funcién mediadora entre Dios y los hombres en la
nueva — alianza (el culto, con su dialéctica de sacrificio y sacramento; dia-
konig de la palabra y de la direccién autoritaria). La doctrina del ministerio
apostdlico, la antigua tradicién teoldégica y litdrgica, la practica de la Iglesia
nos obligan a ver la plenitud del sacerdocio en el ministerio episcopal.

b) El «cardctery. El cardcter sacramental que se confiere en la ordena-
cién implica ciertamente una cualificacién ontoldgica, la cual tiene su expre-
sién en el plano de la jurisdiccién eclesidstica. Cuando se materializa este
aspecto ontoldgico, se llega a un «clericalismo metafisico». Los sacerdotes
contindan siendo ante todo fieles. El cardcter sacerdotal parece distinguirse,
pues, del cardcter del bautismo y de la confirmacién por el hecho de que
implica por principio una funcién. Por otto lado, tal funcién no se limita a
la ejecucién de clertos actos sacerdotales, sino que es conferida a una persona.
En esto reside el fundamento de la gracia sacramental de la ordenacién, y asi
es como ésta recibe una tatea mediadora y una misién en el ministerium,
magisterium y regimen.

3. Método teolégico. a) La «praxis ecclesiae». Es claro que la teo-
logia del sacerdocio debe fundarse en la Escritura y en la tradicién, la cual
se expresa particularmente en la praxis ecclesiae. Este argumento ha influido
de hecho sobre la teolpgia del sacerdocio, especialmente en lo que respecta
a la distincién entre episcopado y presbiterado. No cabe duda de que a veces
ha habido sacerdotes que han ordenado a otros sacerdotes (Lyon y Alejandria
en los primeros siglos; Willehad y Ludgerio en tiempo de Carlomagno;
entre el siglo xv y el xvi, con indulto pontificio). Estas eran excepciones,
y en todo tiempo se las ha considerado como tales. Es completamente ildgico
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pretender definir la esencia de algo por casos que son evidentemente excep-
ciones. Aceptamos la validez de tales ordenaciones, pero en una sintesis teo-
légica no podemos incluirla mds que bajo la consideracién de su cardcter de
excepcién. Se trata del empleo del poder dado por Cristo a 1a Iglesia para la
administracién extraordinaria de los — sacramentos (economia sacramental).

b) Desarrollo bistérico. Es importante prestar mayor atencién a Ja
evolucién histérica del sacerdocio. Cualquier solucién que arranque de que
todo estaba fijado desde el comienzo falsifica el testimonio de la tradicién
v se basa en una visién estética del cardcter absoluto de la revelacién. Cristo
dioc a su Iglesia una estructura intocable, pero en la historia ésta se ha reali-
zado de multiples formas. La cuestién de la diferencia entre episcopado y
presbiterado hay que resolverla teniendo en cuenta todos estos datos. Que-
remos decir que el presbiterado es en su esencia y en su realidad una parti-
cipacién del ministerio episcopal, en cuanto éste es el ministerio sacerdotal
en sentido pleno. Sus bases se encuentran ya probablemente en la Sagrada
Escritura y en la época apostélica; sin embargo, en lo que respecta a la con-
figuracién concreta, el alcance exacto de su poder ministerial fue fijado por
la Iglesia en el decurso de la historia, y continda dependiendo siempre de
esta voluntad de organizacién de la Iglesia.
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