REINO DE DIOS

El concepto «reino de Dios» (Baguhetor toU 0g0U) del NT corresponde
al hebreo MM 722 (Dios es Rey). Se ha de entender, pues, como una realidad
espacial y dindmica al mismo tiempo y deberfa traducitse mds bien por «rea-
lezan o «soberania de Dios». En este sentido ocupa el centro de la — predi-
cacién de Jesiis. Pero el uso que él hace de esta palabra supone un determina-
do estadio en la eyolucién de la misma: el de su escatologizacién. Esto nos
impone una doble tarea: recorrer la historia del concepto de la realeza de
Yahvé y estudiar la — escatologia biblica en general: la del AT, porque per-
tenece a los presupuestos de la predicacién de Jesds, y la del NT, porque las
diversas formas de escatologia del cristianismo primitivo son todas ellas, en
fin de cuentas, variantes del problema fundamental de la predicacién de
Jesus.

1. AT. a) Origen del concepto de la realeza de Yabvé. M. Buber
quisiera ver ya en la — alianza del Sinaf una alianza real (cf. Dt 33,5). Otros
investigadores trasladan a los tiempos que siguen a la conquista del pafs el
origen de esta idea (A. Alt). Atribuyen su formacién a la influencia del mundo
religioso de Canadn y la asocian a los medios en que se rendia culto al «Dios
Altfsimos, a quien se otorgaba en el antiguo Oriente, como Rey, Sefior del
cielo, Principe de la tierra y Juez, una primacia sobre todas las otras divini-
dades, al estilo de la «situacidn politico-dindstica de la hegemonifa de una de-
terminada ciudad-estado» (H. J. Kraus). De la misma manera es Yahvé tam-
bién el Gran Rey sobre el mundo entero (Sal 47,3.8: cf. 83,19; 96 4ss; 97.7;
99,2). Su trono se asienta sobre las nubes (Is 14,14) 0 —segiin una expresién
m4s arcaica—— sobre el océano celeste (Sal 29,9s). Su santuario es Sién (Sal
97,8; 99,2), el monte de la Divinidad situado al norte (Sal 48,3). En &l es
adorado como Rey universal (Sal 95,6; 96,7ss; 99,5.9). Como Dios Altfsimo,
Yahvé es también el Crezdor del — mundo. En su accién creadora se funda
precisamente su soberania universal (Sal 24,1s; 95 3ss; 96,5.10). Yahvé, con-
siderado al principio exclusivamente como Juez de Israel, es luego recono-
cido como Juez del universo (Sal 58,12; 76,9ss; 94,2ss). El universalismo
de estas expresiones no es producto tardio de un proceso evolutivo religioso,
sino que tiene su fundamento en el modelo mismo. En su encuentro con la
religion cananea descubrid Israel ese «dmbito global de la accién de Yahvé»
(H. J. Kraus) y descubrié esas nuevas relaciones.

Con el nacimiento de la monarquia en —» Israel gand popularidad el ti-
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tulo de Yahvé Rey y adquirié preponderancia en los medios cultuales (— cul-
to). Con frecuencia se piensa, a este propdsito, por analogia con la fiesta
babilénica del nuevo afio, en una fiesta de entronizacién de Yahvé (cf.
J. J. Stamm, Ein Vierteljabrbundert Psalmenforschung: Theologische Rund-
schau 23 [1955] 1-68). Pero, probablemente, se trataba mds bien de una
fiesta dedicada a la introduccién del arca en ¢l templo -—quizd el primer
dia de la fiesta de los Taberniculos—, que haria referencia principalmente
a Ja eleccién de Jerusalén y de la casa real de David, y cuyo punto culmi-
nante consistiria en una adoracién ante Yahvé «Rey» (ct. 1 Sm 6; 1 Re 8;
Sal 24; 132).

Los — profetas cldsicos de Israel no aceptan la idea de la realeza (a ex-
cepcién de Is 6,5), tal vez porque vefan en el Dios-Rey de los sacerdotes y
de la clase dirigente un pelisro contra el elemento individual v social de las
rel:llciﬂnes con la Divinidad a favor de un puro formalismo religioso (W. Eich.-
rodt).

b) El Déutero-Isafas recoge la idea de la realeza de Yahvé de la himno-
dia preexilica, si bien le da un significado nuevo, entendiendo la realeza de
Yahvé en un sentido escatoldgico. Incluye la «aparicién del nuevo edn, en el
que todos los pueblos se someterdn al cetro del Dios tinico y universal»
(W. Eichrodt). Este nuevo concepto influyd en la liturgia de los tiempos
posexilicos. Por este medio, el titulo de Rey, como designacién del dominio
escatolégico de Yahvé sobre todos los pueblos, logré en Israel una ditusién
cada vez mds amplia. A su lado se conservé también bajo otra segunda forma
Ja idea de la universal realeza de Yahvé. Es la que se refiere al dominio actual
de Dios sobre el mundo, existente desde la — creacién y que se manifiesta
en €] orden universal ahora vigente (cf. Mal 1,14; Jr 10,7; Sal 103,19; 145,
11ss), |

¢} En el Déutero-Isafas se combinaron la idea de la realeza de Dios y
el pensamiento escatoldgico. Para entender esto se hace necesario exponer
algunas nociones fundamentales acerca de la debatida cuestidn de los origenes
y caracteristicas de la escatologia del AT. No se puede hablar de escatologia
en el AT, entendida ésta como sistema de elementos cdsmico-miticos de ex-
pectacién. El mensaje escatolégico de los profetas no puede hacerse derivar
esencialmente del — mito, del culto 0 —por via psicolégica— de la experien-
cia de una decepcién vivida. Los paralelos de la historia de las religiones
pueden tal vez explicar algunos motivos aislados, pero no su peculiaridad.
Esta «ha de entenderse exclusivamente a partir del cardcter particular del
pensamiento israelita sobre la historia, en el que tan gran parte cabe a los
profetas, cardcter que ellos, con su referencia a una accién histérica de Yahvé
enteramente nueva, han ampliado en toda una dimensién» (G. von Rad).
Los profetas se sienten conducidos por las antiguas tradiciones de la eleccidn
(Oseas, Jeremias y Ezequiel por la tradicién del Exodo, Isaias por la de
David y la de Sidén), pero su situacién frente a ellas es de ruptura. Se dan
cuenta, en efecto, de que la garantia de la eleccidén se ha extinguido por el
pecado de Israel. Lo decisivo para la salvacién de Israel lo esperan, por tanto,
no ya de las acciones realizadas por Dios en el pasado (como la anterior teo-
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logia israelita), sino de una accién futura de Dios. Esta, no obstante, se des-
cribe, por analogia con las acciones salvificas del pasado, como una nueva
conquista del pafs (Oseas), como un nuevo reinado de David en una nueva
Sién (Isafas), como una nueva alianza (Jeremias) o como un nuevo éxodo
(Déutero-Isaias), Esta ruptura entre el pasado y el futuro es diversamente
valorada: para Jsaias, Yahvé conecta ain con el pasado; segin Jeremias y el
Déutero-Isafas, es necesario un comienzo radicalmente nuevo (Jr 31,31ss;
Is 43,16ss). Los profetas viven, pues, «de la fe en las promesas de Dios, cuyo
advenimiento siempre nuevo determina su historia (la de Israel)» (A. Jep-
sen). Ellos estdn, por lo mismo, necesariamente en una postura de «inaudita
vigilancia espiando los grandes movimientos y cambios histdricos de su tiem-
po» (G. von Rad; — historia de la salvacién). Esta orientacidn hacia el fu-
turo engendra un nuevo estilo de comportamiento religioso: ya no existe por
parte alguna un «tranquilo detenerse y construir una posicidén asegurada, sino
un creyente tender hacia un futuro desconocido» (W. Eichrodt). Los profetas
se sienten siempre, en esta postura, llevados por Yahvé. Sin él, su esperanza
se desvirtuaria con excesiva facilidad, derivando hacia una exaltacién apoca-
liptica, un zelotismo o una resignacién fruto del desengafio.

d) Por su contenido, la predicacidn profética es un anuncio del juicio
sobre el Israel culpable. Pero el - juicio no significa, en el fondo, aniguila-
miento, sino orientacién hacia la nueva —> salvacién que ha de venir. Sus
diversos nombres y miltiples im4genes aluden todas a lo vdnico decisivo, con-
sistente en que el Dios de Israel se va a revelar de nuevo, en Israel y en la
humanidad entera, como Dios y como Rey (Os 2,21; Is 14,1; Jr 31,31ss;
Ez 34,24; Zac 1,17). Esto comprende también la renovacién interna de Is-
rael por obra de Yahvé (Os 14,5; Ez 36,29; 11,19; Jr 31,33s) y su restaura-
cién externa (Is 25,8; 30,28ss; 62,2; 60,9ss) en una tierra inundada de ben-
diciones (Jr 23,6; Os 2,20; Is 11,6; 65,20ss) y cuyos pueblos le rinden ho-
menaje (Is 18,7; 60,4ss). La salvacién no se limita sélo a Israel, sino que
abarca a todos los pueblos (Is 2,2-4; 19,25; 45,23; 51,4; 55,5; 66,19; Zac
8,23; Sof 2,11; 3,9) e incluso a la creacién entera (Ag 2,6; Is 32,15; 65,17).
La tunica frontera que se le opone es la de la muerte, cuyas tinieblas sélo
paulatinamente y mds tarde pudo Israel penetrar (— muerte; — inmorta-
lidad). La afirmacién de que el concepto de la realeza divina estaba ligado al
pensamiento escatoldgico queria significar yinicamente que la esperada nueva
época de salvacidén estaba representada bajo la imagen de la realeza de Yahvé
sobre Israel.

2. Judaismo. En el judaismo, las concepciones escatoldgicas, las cuales
tenfan como elemento caracteristico la idea de la realeza de Dios, experimen-
tan un cambio singular,

a) El pensamiento escatoldgico del judaismo (sobre todo en los peque-
fos circulos apocalipticos, en la comunidad de Qumrdn y, en cierta medida,
entre los rabinos) presupone la imagen que el antiguo Israel tenia de la his-
toria como dindmica e intramundana, Pero se ha dejado influir por los esque-
mas miticos —con su concepcidén ciclica del tiempo— procedentes de los
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pueblos vecinos. Efecto de este influjo es la tendencia a dividir la historia del
mundo, hasta el «dltimo tiempo» definitivo, en periodos, Es importante la
simplificacién que se opera en el sistema de los periodos, reduciéndolos a dos:
el eén presente y el futuro (cf. 4 Esd 7,26ss). De acuerdo con la idea de los
ciclos, el dltimo tiempo se concibe como un retorno del tiempo primitivo
y se recurre, para ilustrarlo, a motivos de la mitologia y de la historia de la
salvacién. La gran cantidad de material recogido en las colecciones apocalip-
ticas lleva, sin embargo, a una gran complejidad. Incluso en las ideas funda-
mentales existe cierta tensién entre un particularismo judaico y un pensa-
miento universalista, Hay que tener en cuenta, ademds, el interés por la
salvacién individual en numerosos textos. La salvacién misma se entiende
no sélo como intramundana (tal es el sentido predominante en el AT), sino
también como trascendente (C. Steuernagel).

A diferencia de la predicacién profética, en la apocaliptica recae el acento
sobre la comunicacién de una — sabiduria oculta, césmica e histérica, por
la que se intenta reanimar en la fe a los buenos que sufren bajo el peso de la
persecucién, El gran deseo de la — redencién los lleva a querer calcular el
momento del fin del mundo y precisarlo por medio de siglos preanunciadores,
y —oprimidos por los impios— a poner en primer plano, pintdndolo en sus
detalles, el juicio venidero.

b) Las expresiones directamente alusivas a la realeza de Yahvé son raras
en los escritos del judafsmo tardfo. Este fendémeno es perfectamente explica-
ble por la diversidad y multiplicidad de las concepciones. No obstante, la
idea ha subsistido siempre en ellos.

La escatologia cdsmica de los apocalipsis ha influido menos en los am-
plios sectores del pueblo que la antigua escatologia nacional, la cual se trans-
formé en la expectacién de que Dios enviaria al Mesias-Rey para restaurar
por su medio, en su antiguo esplendor, el reino de Israel (cf. SalSI 17,23-51).

Entre los rabinos, por el contrario, encontramos una visién profunda-
mente elaborada de la realeza de Dios. Se la llama, de acuerdo con la tenden-
cia rabinica a la abstraccién, 2P DI3%1 (reino de los cielos) y designa el
dominio universal de Dios, por ahora oculto, que se extiende a toda la crea-
cién. Mientras los pueblos gentiles no lo reconocen, Israel tributa a Yahvé
este reconocimiento. Dondequiera se somete un hombre al dominio de Dios
o toma sobre si el «yugo del reino de los cielos», alli est4 el reino ya actuan-
do en el presente. Pero su revelacién no tendrd lugar hasta el final de los
tiempos. La realeza se entiende aqui como «concepto puramente escatolégico
en el sentido estricto de la palabras (K. G. Kuhn). Con esta interpretacién
rabinica, la esperanza nacional queda transformada propiamente en un teino
mesidnico terreno. No obstante, ambas expectaciones subsisten dentro del
judafsmo palestinense en forma independiente y diferenciada.

3. Jesds de Nazaret. Se reconoce hoy universalmente que el anuncio
del reino de Dios (Baouhetor woU Osoli: Marcos v Lucas; Boaoiheio <6y
olporvidv: Mateo) forma parte de los elementos bédsicos (mds antiguos) de la
predicacién de Jesis. Este anuncio confiere a toda la tradicién sobre Jests
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su unidad fundamental, su sentido y su urgencia. Todo estd supeditado a este
mensaje y es puesto en relacién con el — mistetio de su portavoz. Por eso
con la cuestién del reino de Dios se toca el micleo del mensaje de Jestds mis-
mo (—> Jesueristo).

a) Aunque Jesds conoce la idea de un gobierno universal de Dios (cf. Mt
5,34s; 11,25), usa siempre la expresién «teino de Dios» en sentido estricta-
mente escatoldgico, tal como se formé en el AT y en la apocalfptica. Sin
embargo, Jests presenta las caracteristicas siguientes: entiende el reino de
Dios no en sentido politico-nacional, sino como una magnitud universal
(cf. Mt 8,11s; 11,21-24; 12,41; Lec 10,13; 11,31; 13,28s). No predica el
juicio, sino la salvacién, el «si» de Dios al hombre extraviado (Lc¢ 5,32; 15,
1ss; Mt 15,24; 20,1ss). Dios estd al alcance de quienes le necesitan. Jestds
renuncia a toda objetivacién y descripcién (Le 17,20): el reino de Dios es
~> alegria (Mt 25,21.23), — gloria (Mc 10,37), = vida {Mc 9,43.45.47; 10,
17), — luz (Lc 16,8). Las expresiones se centtan todas en torno a un solo
hecho: Dios reinard. Lo propiamente nuevo de este mensaje es que Jestis
anuncia la proximidad de este reino de Dios. Su mensaje tiene el cardcter de
acontecimiento escatoldgico y es, por ello, idéntico a una llamada a la — con-
version. De este cardcter escatolégico se deriva la circunstancia de que el reino
de Dios sea exclusivamente «siembra y obra de Dios» (R. Otto). El hombre
puede pedirlo (Mt 6,10), debe buscarlo (Lc 12,31) y estar preparado (Mt 24,
44; 25,10.13). Sin embargo, e¢s el Padre quien lo da (L¢ 12,32) y se otorga
al individuo a modo de —» promesa (Lc 6,20-23; 22,29s). Asf se presenta
como un acontecer que sale al encuentro del hombre, que le exige una res-
puesta, pero no es algo de que el hombre pueda disponer.

b) Debemos explicar ahora mds en concreto qué significa la proximidad
del reino de Dios, Tal tarea nos sitda en el corazén mismo del problema,
cuya dificultad estriba en explicar la presencia simultdnea de las afirmaciones
de futuro y de presente que se dan en la predicacién de Jesis. La Bagrhela
¢s considerada como una realidad futura siempre que se habla de su «proxi-
midad» (&yyde, &yyilewv: cf. Mc 1,15; 13,29s; Lc 10,9; 12,54-56, etc.), de
su «venidas (Mt 6,10; Mc 9,1; Lc 22,18, etc.), del «dia» (escatolégico; Mt
10,15; 11,22; Mc 13,32; 14,25, etc.), del «juicio» (Mt 12,41s; 13,30; 25,
31, etc.), de «entrar en el reino de Dios» (Mc 9,47, etc.) v de «heredar la
vida» (Mc 10,17, etc.). Algunos de los textos citados han dado pie a que
alguien pensara que Jesis mismo esperaba la venida del reino de Dios en el
tiempo de su generacién (Mt 10,23; Mc 9,1; 13,30). En la comunidad pos-
pascual se expresa esta misma esperanza (c¢f. Hch 1,6; 1 Tes 4,15; 1 Cor 15,
51; Sant 5,3; 1 Pe 4,7; 1 Jn 2,18.28; Ap 1,3; 22.20). Partiendo de dichos
textos, pretenden A. Schweitzer y M. Werner reducir las expresiones escato-
l6gicas de Jests, en el sentido de la apocaliptica, a una exaltada expectacién
inminente (escatologia consecuente) y explicar la historia de la teologia del
ctistianismo primitivo en funcién del retraso de la parusfa, Se concede aqui
al retraso de la parusfa una importancia que no corresponde al peso de estas
expresiones en el NT. Los intentos, por otra parte, de eliminar unilateral-
mente la idea de la expectacidn inminente (realized eschatology: C. H. Dodd)
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o de esterilizarla (G, Delling, O, Cullmann) no condujeron a ningan resultado
satisfactorio. Al juzgar estos hechos hay que notar, en dltimo término, que
junto a tales expresiones existen otros textos que hablan sélo en general de
un préximo futuro y que suponen ademds la resurreccidén de la carne (Mt 12,
41s; Le¢ 11,31s). Estos textos cuentan también con la persecucién de los dis-
cipulos. Por consiguiente, si bien esta «combinacién de tensidn y distensién
es propia de toda la escatologia biblica» (A. Oepke), debemos reconocer que
«ignoramos la manera de reducir ambos tipos de expresiones a un mutuo
acuerdo» (W. G. Kimmel; lo mismo R. Schnackenburg, 146). Es importante,
por lo que se refiere a la determinacion temporal de la expectacién, el hecho
de que Jesis se mantenga siempre alejado de toda indicacién de fecha: el
término es desconocido «hasta para el Hijo» (Mc 13,32), el reino de Dios
no viene de acuerdo con ningdn calculo (Ic 17,20; cf. 1 Tes 5,1ss). Asi, pues,
cuando habla Jesds de la expectacién inminente, ha de entenderse no en el
sentido de la notificacién del término o de los signos precursores, sino de una
invitacién al hombre a aprovechar las posibilidades del momento para la con-
versidn y poder participar asi de la futura Baoiheta, La cuestién relativa al
instante estd ya superada. Jesds no pretende dar una ensefianza de tipo apo-
caliptico, sino una promesa escatoldgica (cf. H. Conzelmann, Eschatologie
IV: RGG II [’1958] 667).

c} Junto a las expresiones de futuro hallamos también otros logia que
hablan del reino de Dios en presente. Asi, con la expulsién de los demonios
por obra de Jesis ha llegado el reino de Dios (Mt 12,28; Lc 11,20). Jests
ha atado al fuerte (— Satdn; Mc 3,27 par.; <f. L¢ 10,18). Sus obras y su
predicacién son el cumplimiento de las promesas del AT (Mt 11,2-6; Lc 7,
18-23). Con una exclamacién escatolégica alaba Jesds a los testigos presen-
ciales de este acontecimiento (Mt 13,16s; Lc 10,23s). El tiempo de Jests
implica el fin de la — ley y de los profetas (Mt 11,12s; Lc 16,16). El reino
de Dios se halla presente en los hechos relacionados con su aparicién (Lc 17,
20; cf. Mc 4,11; 13,28s). Igualmente en algunas de sus actividades parece
suponer Jesus la presencia del reino de Dios, como son la entrada en Jerusalén
(Mc 11,1-10 par.), la expulsién de los mercaderes de] templo (Mc 11,15-17
par.), la Ultima Cena (—> eucaristia) y —segtin R. Schnackenbutg— también
en la vocacion de los doce en cuanto constitucién de la comunidad escatold-
gica de salvacidn.

d) Este paralelismo de expresiones en futuro y en presente que nos
ofrece la tradicién representa el verdadero problema en la interpretacién de
la escatologia de Jesiis. Ninguna de las soluciones unilaterales toma suficien-
temente en serio el dato de la tradicion. No es posible explicar «psicolégica-
mente» las dos series de expresiones refiriéndolas a distintas situaciones ani-
micas de Jests (como hace W. Bousset) o a la inspiracién profética (como
hace P. Feine), o «biogrificamente», atribuyéndolas a distintos perfodos de
la vida de Jesds (P. Wernle, J. Weiss). Tampoco el recurso al método de la
historia de la tradicién autoriza a atribuir a Jests tinicamente las expresiones
de presente (C. H. Dodd) o de futuro, tomando las otras como formacién
posterior de la comunidad. Tampoco puede distinguirse entre expresiones
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propias y simbdlicas, pretendiendo referix a lo supratemporal y eterno las
expresiones de futurc (H. D. Wendland).

Por el conirario, las expresiones de futuro y de presente forman un todo.
Se relacionan entre si, «Siempre se habla de la irrupcién actual del reino de
Dios de manera que el presente inaugura, como salvacién y juicio, el futuro,
pero sin que lo anticipe. Y siempre se habla del futuro de manera que éste
descubre e ilumina e] presente, permitiendo ver el dia de hoy como el dia
de la decisién» (G. Bornkamm, Jesus von Nazareth, Stuttgart 1956, 84s).
Este paralelismo representa precisamente lo caracteristico de la escatologia
de Jesus. Esto se muestra ya en algunos logia aislados en los que presente y
futuro aparecen en relacién mutua (cf. Mc 8,38; Mt 10,15; 11,21s; 19,28),
El presente de Jests «no es sélo, como cualquier presente, el tiempo en que
puede el hombre, con su comportamiento, decidir la sentencia que ha de
dictarse sobre él en el juicio final, sino que el presente de Jesds es en si
mismo va el tiempo escatoldgico decisivo, por cuanto en esfe presente ha
aparecido el hombre Jesis, ante el cual se siente obligado el hombre a una
repulsa 0 a2 un reconocimiento, determinando asi de antemano la sentencia
que ha de recibir del Hijo de hombre en el juicio final» (W. G. Kiimmel,
Verbeissung und Erfillung, Zurich 1956, 40). Inversamente, el pequeifio
rebafio que se une a Jests por la fe se pone ya en relacién, por este hecho,
con el eschaton prometido (Lc 12,32). JesGs mismo es el — signo, como lo
fue Jonds en otro tiempo para los habitantes de Ninive (Lc 11,29ss).

El intento de explicar este fendémeno del paralelismo conduce por fuerza
a plantearse el problema de Jests, pues no cabe duda de que, si se puede
hablar del presente de Jests, es sélo porque es el presente de Jesis, porque
se trata de la palabra y la accién de Jesds. Asi, H. Conzelmann alude a una
«cristologfa indirecta» y H. Schiirmann indica que tras las expresiones esca-
tolégicas se encuentran las teoldgicas.

Aun cuando esté determinado, en este sentido, el mensaje del reino de
Dios por la persona de Jests, ésta no lo sustituye ni elimina lo que constituye
el contenido vnico de su mensaje: el reino de Dios.

Al determinar el modo en que estd presente el reino de Dios hay que
mantenerse entre dos extremos: seria, de una parte, demasiado poco hablar
de meras sefiales precursoras del futuro reino de Dios (J. Weiss, M. Dibelius,
E. Grisser); peto, por otra, seria demasiado concebir el presente reino de
Dios como algo ya perfecto e institucional (cf. C. H. Dodd v la interpretacién
de las pardbolas del crecimiento en el sentido de un desarrollo terreno del
reino de Dios). Por esta razén, R. Schnackenburg habla de una presencia real
y dindmica, que ahora es sélo provisional, y que alcanzarid su plenitud tdnica-
mente en el futuro. En la palabra v obra de Jests estdn ya en accién las
fuerzas del edn venidero (W. G. Kiimmel). G. Bornkamm califica de «oculta»
la presencia del reino de Dios. Segiin H. Conzelmann, los sighos que Cristo
realiza proclaman la proximidad del reino. «En el mundo, pues, no estd
presente el reino, sino su anuncio eficazs (RGG II [*1958] 667). Merced
a este anuncio, el tiempo adquiere valor de tiempo salvifico, de suerte que,
al ser proclamada la palabra de bienaventuranza, los pobres, por ejemplo, «se
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tornan ya bienaventurados», «sin que lo sean de forma visible, sino que re-
ciben su felicidad en la promesa» (H. Conzelmann, Zur Methode der Leber-
Jesu-Forschung: ZThK 56 [1959] 10). O. Cullmann habla de un «comienzo
cumplido». Los matices de los intérpretes podrian ficilmente continuarse. Las
dificultades que salen al paso de una definicién precisa se fundan, evidente-
mente, en el hecho de que la presencia de] reino de Dios sélo a la luz de la
— fe puede captarse. El conocimiento del misterio de la Bactieix es don
que Dios concede a los creyentes (Mc 4,10-12). Escapa a toda tentativa de
apresarla en una objetivacién. Por consiguiente, si por una parte debemos
subrayar su presencia en la palabra y accién de Jests, por otra debemos re-
tener gue tal presencia en este momento histérico permanece oculta. A los
interrogantes que se plantean, precisamente por este ocultamiento, sale al
paso Jesds en las pardbolas del contraste, en las que se contraponen los hu-
mildes comienzos del presente al grandioso fin que sélo a Dios corresponde,
poniendo de relieve que ambos, tanto los humildes comienzos como el fin
grandioso, forman un todo indisoluble (Mc 4; <f. también Mt 13,24-30.
36-43.47-50).

Presente y futuro aparecen, pues, en patalelo, estrechamente relacionados
entre sf. Una interpretacién teolégica deberd retener también ambos puntos
de vista: el del futuro, porque sélo asi se puede conservar como histérica la
actividad salvifica de Dios y puede €l aparecer como Sefior del mundo y de
Ja historia; y el del presente, porque asi la esperanza cristiana se deriva de
la certeza de la accidén salvadora de Dios que ya se ha experimentado. La
promesa escatoldgica recibe del cumplimiento acaecido en Cristo su certeza,
en tanto que este cumplimiento pierde su cardcter de —> escdndalo, por lo
que tiene de oculto y provisional, {inicamente conociendo que la promesa est4
todavia pendiente (cf. W. G. Kiimmel). Por tanto, el verdadero sentido de
la predicacidn escatoldgica estd en la referencia a la accién de Dios en Jesiis
mismo y, con ello, al significado escatoldgico del ahora de la — decisidén ante

Jesus. En esto se distingue la escatologia cristiana de la expectacién apoca-
liptica del futuro.

4. El cristianismo primitivo. El pensamiento escatoldgico de la primi-
tiva comunidad cristiana se halla esencialmente determinado por la fe pascual
(—> resurreccion de Jests): se convierte en la expectacidn de la parusia del
Resucitado. De este modo, participa plenamente en el proceso general que
caracteriza a la comunidad pospascual: el mensaje de Jesds se transforma en
el mensaje sobre Jesus, el Cristo. El que anunciaba el reino venidero se con-
vierte, él mismo, en el que ha de venir. Puesto que la comunidad depende
de mil maneras, en las concepciones particulares, del mundo ambiente v de
la situacién histérica, es natural que nos encontremos en cada uno de los
escritos del NT con formas distintas de la expectacién del mismo. A conti-
nuacién vamos a exponer algunos ejemplos fundamentales (renunciando a
una presentacidn cronoldgica). Importante para su disposicién es el modo
y manera que tienen los diversos autores de ver vy de resolver aquella ten:
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sion entre presente y futurc de la escatologia que hemos constatado como
fundamental en la predicacién de Jesiis,

a) —> Pablo retiene hasta en sus 1ltimas cartas la escatologia de futuro,
acompafiada, en muchas formas, de una intensa expectacién inminente del
Sefior. Por tanto, las tesis que supone en las concepciones escatoldgicas una
evolucién de una escatologia cdsmico-judaica a una helenistica de tipo indi-
vidual no estd justificada por los datos de las cartas paulinas. El concepto
escatol6gico de Baoihelo 0ol es marginal en Pablo (1 Cor 6,9s; 15,50;
G4l 5,21, etc.); sin embargo, explicita la doctrina tradicional de la resurrec-
cién de los muerios y también la visidén del juicio final y del drama césmico
que dard fin al mundo antiguo y traerd el nuevo.

Pero Pablo se caracteriza por el hecho de que los detalles apocalipticos
carecen en €l de valor y renuncia a toda ilustracién del eschaton. Asi, por
ejemplo, en 1 Cor 15,35-49.50-53 disocia el hecho de la resurreccién de las
condiciones terrenas pasadas y lo despoja de toda humana representacién.
Centra el mensaje escatoldgico en las expresiones petsonales de la comunién
entre Cristo y el creyente (1 Tes 4,17; 5,10; 2 Cor 4,14; 5,8), es decir, del
dominio universal de Dios (6 Osd¢ mavta év ndowv: 1 Cor 15,28). Las ex-
presiones apocaliptico-temporales son, pues, «representaciones auxiliares que
sélo sirven de ilustracién., Lo determinante en el pensamiento de Pablo no
son estas expresiones, sino las que se refieren a la comunién personal»
(W. Grundmann). Las ptimeras sélo sirven para garantizar las segundas como
realidad histdrica.

Sin embargo, Pablo no entiende el suceso escatoldgico como algo exclu-
sivamente futuro (en este caso permaneceria ain enteramente ligado a la
mentalidad judic-apocaliptica), sino como acontecimiento actual. La resurrec-
cién de Jesds crucificado significa el comienzo del nuevo eén, que tiene lugar
«ghora» ocultamente, en tanto que el viejo edn subsiste todavia. Es posible
que Pablo haya aprovechado para esta concepcién de la historia la especula-
cién judaica sobre un reino mesidnico intermedio, El tiempo que media entre
la resurreccién y la parusia, el tiempo de la ~» Iglesia, es el tiempo de la
presencia oculta del nuevo eén. Cristo estd en posesién del reino (Flp 2,10s;
cf. Col 2,15; Ef 1,20-23), pero al final lo entregar al Padre (1 Cor 15,24-28).
En la resurreccién de Jesucristo acta el resucitador escatolégico de los muer-
tos (Rom 4,17.24). En Cristo (en el Cristo espiritual) ha sido donada a todos
la fuerza vital escatolégica (1 Cor 15,45; Rom 5,12ss). La misién de Cristo
tuvo lugar en la plenitud, es decir, al fin de los tiempos (G4l 4,4). Los dos
eones colnciden ahora (1 Cor 10,11; cf. 7,29), el oyfjpa del viejo edn pasa
(1 Cor 7,31). Los cristianos han sido sacados del viejo eén (G4l 1,4). La nue-
va creacién escatoldgica estd presente (2 Cor 5,17). Ahora es el tiempo de
la revelacién, prometida ya en el AT, de la nueva —> justicia, de Ia fe, de la
—> gracia y del Espiritu. El tiempo de la predicacién de la —> palabra es el
wiLpde ENTROTdEXTog que habia anunciado Is 49,8, la fiuépa cwtnpeiag (2 Cor
6,1s). Si, pues, en esta hora de la gracia y del juicio (2 Cor 2,15s) brilla en
los corazones de los creyentes el resplandor del conocimiento de la gloria de
Dios en el rostro de Cristo, es que Dios mismo, el que un dia cred la luz,




526 REINQ DE DIOS

estd realizando la nueva creacién escatoldgica (2 Cor 4,6). El ministerio del
predicador es el «ministerio de la nueva alianza» (2 Cor 3,6ss). El creyente
recibe «ahora» los dones escatoldgicos de la justicia y la filiacién. En el
~> bautismo queda crucificado con Cristo el «hombre viejo» (Rom 6,6).
Quien estd en Cristo es una «nueva creacién» (2 Cor 5,17). A la comunidad
se la concibe como una magnitud escatolégica cuando se la llama comunidad
de la «nueva alianza» (2 Cor 3,6ss; 1 Cor 11,25) o el «Israel de Dios» (Gl
6,16), cuando se dice de Abrahan que es padre de los creyentes y que la
antigua promesa encuentra en ella su cumplimiento (Rom 15,4; 1 Cor 10,
11; cf. 9,10). En ella actia Dios (1 Cor 12,6; 14,25; 2 Cor 6,16) y es ella
la pnrtadura del don escatoldgico del Esplr,ltu (Rom 8,15.23; 2 Cor 1,22;
5,5; G4l 4,6, etc.).

Las expresiones relativas a la presencm actual de la salvacién estdn en
tensién con la constante experiencia del viejo edn. Los cristianos se hallan
atn en la capt (G4l 5,16-25), llevan el «tesoro» en frigil recipiente (2 Cor
4,7ss). Sienten en su propia debilidad la fuerza del viejo edn. Su salvacién
estd todavia oculta y escondida. Sélo en el futuro habrd de revelarse. Su
salvacién tuvo lugar en — esperanza. La superacién de esta tensién por la
te es la caracteristica del pensamiento escatoldgico del apdstol Pablo. El que
se trate de una «escatologia en tensidény» (O. Kuss), de una escatologia del
«ya ahora» y del «todavia no», constituye su dificultad, pero también su
valor, y la acredita como sucesora legitima de la predicacién escatolégica de
Jess.

b) A pesar de las mriltiples diferencias existentes entre Pablo y Juan
en la mentalidad y en los conceptos, se da entre ellos un real parentesco.
También para Juan se realiza ya en el presente el acontecer escatolégico. Esta
idea se encuentra en él formulada de un modo todavia mds radical que en
Pablo. No faltan en el Evangelio de Juan perspectivas escatolégicas de futuro
(Jn 5,28s; 6,39s.54; 12,48; 1 Jn 2,28-3,2), cuya autenticidad, si bien es
puesta en tela de juicio por algunos investigadores (R. Bultmann), es consi-
derada por otros como una exigencia de la «consecuencia interna de su teo-
logia, determinada siempre por la historia de salvacidn» (R. Schnackenburg).
Todos estdn de acuerdo, sin embargo, en admitir que el acento recae sobre
el presente del eschaton. Los conceptos, primitivamente futuros, de vida eter-
na, juicio, «aquel» dia, «volver a ver», alegria, etc., se cambian en expresio-
nes de presente,

La venida y el retorno de Jesis se interpretan como un acontecimiento
escatolégico. Significan el juicio sobre el —> mundo (Jn 3,19; 9,39). Juan
toma %ugiLe. v xplotg en el doble sentido de juicio y de separacién. En el
encuentro con Jesds se realiza la separacidn entre fe e incredulidad (Jn 3,18).
El que no cree ya estd juzgado. E] que cree en él tiene ya abora la vida eterna
(3,36; 6,47; 11,26; 1 Jn 5,12). El ahora de la predicacién de Jesis es el mo-
mento escatoluglca de la resurreccion de los muertos (5,24s). Jests es la
tresurtreccién v la vida (11,25; cf. 8,51).

c) El estudio de la Redaktmmge:cbzcb:e de los evangelios permlte des-
cubrir en los redactores de los tres sindpticos, v va en la tradicidén, concep-
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ciones escatoldgicas diversamente acentuadas. La composicién de Marcos
estd determinada por la conciencia del reino de Dios presente y oculto en la
palabra y la accién de Jests, M. Dibelius ha calificado con razén el Evangelio
de Marcos como €] libro de las «epifanias ocultas». En Mc 4,10-12 se mues-
tra claramente esta idea de la presencia de Jesus: el secreto del reino de Dios
—que Dios confia a los discipulos, en tanto que a «los de fueray sélo se les
declara en enigmas— es la presencia del reino en el ahora histdrico. En la
evolucidén que representa Marcos es esencial la intencién que tiene de expli-
car por este medio, dentro de la comunidad, la predicacién. Lo que le inte-
resa es la presencia de Cristo en la predicacién, v la predicacién misma es
considerada como acontecimiento escatolégico. Marcos habla mavido por una
exaltada expectacidn parusiaca. Sin embargo, se caracteriza —segiin juicio
de H. Conzelmann y de W. Marxsen— por el hecho de que la relacidn tem-
poral del «entonces» de la predicacién de Jests v del «hoy» de la comunidad
con respecto al comienzo futuro de la Baoiheia no se refleja o no se explica
en modo alguno como prolongacién (en el sentido de una concepcién lineal
del tiempo), sino que se concibe como una coexistencia, hasta el punto de
que la relacién entre presente y futuro no se plantea como problema. Lo de-
cisivo para €] es el «ahora» de la predicacién. Al entender as{ el edayyéhlioy,
Marcos muestra cierta afinidad con Pablo. Pero Marcos se caracteriza por
la vinculacién de este ahora con la historia de Jests, evitando as{ convertirlo
en un ahora intemporal al estilo de las fantasias gndsticas. Este efecto lo
consigue por cuanto no desarrolla conceptualmente el kerigma, sino que lo
expone en forma gréfica recogiendo el material (hasta entonces disperso) de
la tradicién.

d)} Es distinto el caso del Evangelio de Lucas. Por razén de la nueva
situacién de su comunidad —caracterizada por €l retraso de la parusia y pot
la experiencia de la Iglesia en medio de un — tiempo que se prolonga—;
y por razén de su distinto concepto del tiempo (tiempo como prolongacién),
Lucas convierte la coexistencia del presente vy futuro de la Baothela en una
sucesién de perfodos claramente distintos de la historia de la salvacidn.

El tiempo histérico de Jests, en cuanto cumplimiento del tiempo de las
promesas del AT, es el centro del tiempo. Por la palabra vy la accién de Jests
tiene lugar en €l la plena realizacién de la salvacién, la presencia de la Ba-
gvhelor. Este periodo termina con la ascensidn de Jesds al cielo, que se en-
tiende como una apoteosis a la derecha de Dios. Sélo en la parusia, que Lucas
difiere hasta el fin de la historia, volverd el Glorificado a cumplir de nuevo
Ja «funcidn histdrico-salvifica de centro de salvacién inmediatamente presente
que le caracterizé durante su existencia terrenas (U. Wilckens, 215). Ahora,
en el tiempo de la Iglesia (entre la ascensidén y la parusfa), el Kyrios puede
intervenir con acciones extraordinarias en el curso de la historia, pero el
cristiano obtiene la salvacién por medio de] Espiritu y «en su nombres (de
Jests), es decir, por la relacién con la vida pasada de Jesas, ya que, segin
la mente de Lucas, la salvacién que existié en la vida tetrena de Jesus posee
toda su actual eficacia en el nombre del mismo Jestds. Lucas, por tanto, des-
plaza «el lugar de la participacién en la salvacién trasladdndolo del #unc es-
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catoldgico del encuentro con el Glorificado» (asi, Marcos) «al entonces irre-
petible e histéricamente determinado de la vida de Jesds, y con ello a la his-
toria» (U. Wilckens), El presente de la Iglesia queda, en virtud de la his-
toria de la salvacién, despojado de sentido escatoldgico, Asi se logra una
solucién notable del problema de la escatologia presente y futura de Jests.
Pero esta solucién puede conducir a la desintegracidn de la escatologia pre-
sente y futura; ademds no concede el relieve suficiente al sentido escato-
légico del presente de la Iglesia. Los efectos de tal postura pueden tal vez
observarse —si es que la explicacién de E. Kédsemann es exacta— en la se-
gunda carta de Pedro. En contra de una escatologia de presente, unilateral y
de cardcter gndstico, se acentia, de una forma también bastante unilateral
—aun cuando objetivamente plenamente justificada—, tan sélo la escatologia
de futuro, anulando la tensién entre presente y futuro, esencial en la esca-
tologia de Jesus.

e} En el Evangelio de Mateo se aprecia ya desde el punto de vista fot-
mal un desplazamiento del concepto de Bacihetia. Mateo ha introducido en
la tradicidén sinéptica el término Baciieio Tiv odpavidv. El uso tan fre-
cuente que hace del mismo nos muestra que en él radica un centro de grave-
dad. El concepto ha perdido, sin embargo, su valor absoluto y su cardcter de
acontecimiento para convertirse en una «férmula teoldgica y una expresién
doctrinal» (W. Trilling). Representa el «resumen de la —> confesidn» de la
comunidad (cf. ademds Adyog «fig Boowkelae: 13,19; edayyéhov Tiig
Baothelog: 4,23; 9,35; 24,14; cf. también 13,52, asi como las paribolas
de] reino). Un punto de apoyo para comprender la escatologia de Mateo nos
lo ofrece 28,20: también la Iglesia vive la experiencia del tiempo que se
prolonga hasta la cuvtéheia Tob .aliivog. No obstante, el interés por este
final ha sido absorbido por la experiencia de la presencia del Kyrios, cuya
asistencia se promete no sélo a la misién, sino a cualquier situacién de la
comunidad (cf, 18,20). Mateo insiste con tal fuerza en esta presencia del
Kyrios en la Iglesia, constituida por la palabra y los sacramentos, que ha re-
nunciado a describir la escena de la ascensién o de la aparicién bajo la forma
de un relato propiamente dicho. La comunidad es asi remitida a la instruc-
cién misma de Jesds, con la cual se siente ella identificada en su predicacién.
La nocién de la presencia fdctica de la Boacthela ha experimentado en Mateo
un cambio caracteristico: cuando Jesis, en su abajamiento mesidnico, «cum-
ple toda justiciay (3,15), muestra a sus discipulos (—> imitacién) cémo la
foguhelo ya estd presente en el cumplimiento radical de la voluntad de Dios,
segin €l la explica (cf. 6,10, como interpretacién del v. 9, y 6,33 [segin
Trilling]). La nocién de Baoviete aparece siempre enfocada hacia el futuro,
en el cual reside la consumacién (cf. 19,29 frente a Mc 10,30), pero de modo
que su fundamento se encuentra ya en el presente (lo cual no significa que se
identifique con la Iglesia)}.

Fiel a la tradicién, Mateo mantiene el cardcter futuro de la Bootisle.
Pero, de acuerdo con su propia tendencia doctrinal, despliega las vicisitudes
escatoldgicas (parusia, juicio universal, eterno gozo v condenacién, etc.) con
mds claridad que sus fuerzas y amplia la terminologia escatoldgica (exovog, o
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(EwTEPOY, TOLALVYYEVESTR, AbAOoLS, Yéewwa, xplole, wlp). A partir de la
convocacion escatoldgica, se estructura la exhortacién a permanecer vigilantes
frente a la inseguridad del momento de la parusia (cf. 24,27-25,13.19). En
la parénesis sobre el juicio, el motivo de su acuciante proximidad es susti-
tuido por el de su rigurosidad. Mateo concede una importancia especial al
hecho de que la Iglesia hace referencia al juicio escatolégico, el cual traers
la separacién definitiva (Mt 13,24-30.36-43; 22,1-14). La Iglesia, en efecto,
«no es ya la reunién de los elegidos y eternamente salvados, sino un corpus
mixtum..., que s6lo en el juicio final serd objeto de la separacién entre el
bien y el mal» (G. Bornkamm). La medida del juicio es sélo el = amor que
se haya concedido o rehusado a los mds pequeiios (Mt 25,31ss). Este es, en
dltimo término, el camino de la «justicia mayor» (Mt 5,20) a que debe ten-
der en principio el discfpulo de Jestis. La escatologia de Mateo ocupa una
posicién intermedia: conoce ya la experiencia del tiempo, pero mantiene con
énfasis la presencia del Kyrios en su Iglesia, No es eliminado el «ahora» de
Ja comunidad en su significacién escatoldgica. Por otra parte, asi se evita que
[2 Iglesia se identifique con €l reino de Dios.
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