MISTERIO

I. Sagrada Ecritura
II. Teologia

Y. Sagrada Escritura

El concepto de misterio (puothpetov) en el NT no estd en relacién, ni por
su forma ni por su contenido, con el antiguo misterio cultual. Tiene, por el
contrario, un significado escatolégico y estd relacionado con acontecimientos
histéricos. En este sentido muestra cierta correlacién con la apocaliptica judia
(cf., por ejemplo, Dn 2,18-46, LXX: Hen[et] 52,2; ApBar[sir] 81,4),
aunque sin identificarse con su concepto del misterio. En la mayor parte de
los pasajes del NT, «misterio» significa el designio de Dios de realizar la
—> salvacién de los hombres por medio de — Jesucristo —designio tomado
desde el comienzo de los tiempos y oculto, pero revelado ahora en la plenitud
de los tiempos—. Se trata, pues, del misterio de Cristo. El NT nunca emplea
el término «misterio» en sentido puramente profano, cosa que si hace el AT
(por ejemplo, Eclo 22,22, LXX: recomendacién de no revelar los misterios
del amigo; Tob 12,7, LXX: mantener en secreto el misterio del rey que le
ha sido a uno confiado; Jdt 2,2, LXX: el misterio de su voluntad = los pla-




66 MISTERIO

nes secretos del rey asirio de vengarse). Siempre, incluso en Ap 17,5.7,
aparece relacionado de algiin modo con el misterio de Cristo, el cual se funda
en el designio salvador de Dios, es revelado y proclamado en el abora escato-
légico y alcanzard su consumacién al fin de los tiempos.

1. En los sinépticos aparece una vez en cada uno la expresién «misterio
del reino de Dios»: Mc 4,11 par. No se dice expresamente qué es ese mistetio
del — reino de Dios. Indudablemente, consiste en el hecho de que Jestis es
el mesias, el salvador destinado y enviado por Dios, y en que con su actua-
cién se inicié el reino de Dios. Pero este misterio sélo pueden conocetlo
aquellos a quienes Dios se lo concede. El conocimiento del misterio del reino
de Dios es un don gracioso y libre de Dios (—> gracia), que fue otorgado a los
discipulos, pero negado a los que estdn «fuera», a los judios incrédulos. Jesds
habla a éstos sdlo en pardbolas, las cuales no dan a conocer la mesianidad
de Jesds y el comienzo del reino de Dios que tuvo lugar con su aparicién.
«En pardbolas» (&v mapafolaic) equivale, segin la opinién de algunos exe-
getas, a «en enigmay, «enigmaticamente», Las diferencias que se observan
a] respecto en el modo de expresarse Marcos, por una parte, y Lucas y Mateo,
por otra, no encierran importancia alguna, segin el modo comiin de sentir;
algunos piensan, por el contrario, que Mateo y Lucas consideran los misterios
del reino de Dios como doctrina, mientras que Marcos los considera como
acontecimiento y suceso.

2. Misterio en los escritos paulinos. a) En las cartas paulinas mis
antiguas: 2 Tes, 1 Cor, Rom (en 1 Tes, G4al, 2 Cor, Flp y Flm no figura
el término «misterio»). El misterio de Dios es su designio oculto, ahora
revelado y proclamado, de conceder la salvacién por medio de Jesucristo.
En 1 Cor 2,7 aparece la expresidén «sabiduria de Dios en misterioy (év
puotnetw). La mayor parte de las versiones traducen esto en forma adjetival
(«sabiduria misteriosa»), pero la expresién tiene un significado mds amplio
que el atributo «oculta», como se desprende del contexto (cf. 1 Cor 2,6-10).
La — sabiduria divina consiste, segin esto, en su oculto designio de operar
la salvacién por medio de la cruz de Jesucristo. La sabiduria oculta de Dios
no es otra cosa que el misterio de la salvacién, el misterio de Cristo. Lo que
se dice de la sabiduria viene a caracterizar el misterio. El misterio es, por
tanto, el designio divino, concebido antes de los tiempos y realizado en el
ahora escatoldgico, de conceder a los hombres la salvacién por medio de la
muerte en cruz de Jesucristo, salvacién que, en definitiva, significa la parti-
cipacién en la — gloria de Dios. Este designio, fundado ¢n la voluntad libre
de Dios, fue algo oculto, desconocido e incognoscible para toda creatura,
para los hombres y los poderes supraterrestres. Pero Dios se lo revels en el
presente salvifico escatoldgico a los —> apdstoles por medio del — Espiritu
Santo (con el «nosotros» del v. 10, Pablo quiete aludir ante todo a s{ mismo
como receptor de la — revelacién del misterio; asi lo confirman las siguientes
expresiones en plural, como el «a vosotros» de 3,1). A través de la — pre-




MISTERIO 67

dicacién de los apdstoles se propaga el conocimiento del misterio revelado.
Pero el conocimiento de la sabiduria divina y del mistetio salvifico no sélo
exige como presupuesto necesatio la —> fe, sino también una cierta madurez
humana moral que se traduce en la conducta y que los corintios no tienen,
como lo muestran sus escisiones y discordias (3,1ss). No son «perfectos»
(2,6), ni «espirituales» (mvevpatixotl, 3,1), sino «nifios» (3,1) y «carnales»
(3,1.3). No son todavia capaces de recibir y reconocer lo que procede del
Espiritu, a saber: el misterio revelado (2,14; 3,2s).

También en Rom 15,25-27 aparece el misterio en relacién con la predi-
cacion de Jesucristo y la sabiduria de Dios. Bien es cierto que en este lugar
no se nombra expresamente el contenido del misterio, pero el contexto indica
que es designio divino operar la salvacién por medio de Jesucristo. El = evan-
gelio, la predicacién de Jesucristo y, por tanto, la proclamacién de la salvacién
sélo pueden darse sobre la base de la revelacién del misterio, que es caracte-
rizado con los mismos rasgos que en 1 Cor 2: estd oculto desde el principio
de los tiempos, desconocido; pero ahora ha sido revelado y dado a conocer
por la predicacién apostélica. Subsiste la distincién ——condicionada por la
peculiar situacién de la comunidad corintia— entre «petfectos» y «nifios»;
la predicacién del misterio de Ia salvacién es, conforme al encargo divino,
universal (el pasaje citado de 1 Cor 2 no habla propiamente de una limita-
cién de la predicacién del misterio a los perfectos, sino de la capacidad de
comprender el misterio revelado). La cognoscibilidad del misterio en los
escritos proféticos (— profeta) y la proclamacién del misterio a partir de
estos escritos sOlo es posible después de la revelacién llevada a cabo por
Dios, después de la obra salvifica realizada por Jesucristo.

En otros lugares se trata también de misterios de Dios que guardan una
relacién mds o menos estrecha con el misterio de la salvacién y tienen, por
consiguiente, un caricter escatoldgico. A pesar de la problemdtica que encie-
rra el pasaje de 2 Tes 2,7, es claro que el misterio de iniquidad es algo
oculto en el inescrutable designio de Dios que serd revelado en el tiempo de-
terminado por Dios mismo y estd en relacién con la consumacién escato-
l6gica aneja a la parusia de Jests. En 1 Cor 4,1 dice Pablo: «Es necesario
que nos consideren los hombres como ministros de Cristo y dispensadores
(otxovépog) de los misterios de Dios». Estas palabras se refieren a todo lo
que Dios ha revelado a los apéstoles sobre su designio salvifico realizado en
Cristo Jesds y que ahora les encomienda transmitir a todo el mundo a través
de la predicacién. Los misterios de Dios (1 Cor 13,2 y 14,2) también desig-
nardn verdades ocultas o bien cuestiones manifestadas que estdn ordenadas
al misterio de la salvacién ya revelado y proclamado o a la consumacién
escatolGgica todavia por venir, como sucede, por ejemplo, con el mistetio
(anunciado en 1 Cor 15,51) de la transformacién de los creyentes en el difa
de la parusia. Un misterio escatolégico en sentido riguroso es la salvacién
—anunciada por Pablo gracias a una revelacién especial— de todo ~> Israel
después de la —> conversién del nimero de — paganos fijado por Dios (Rom
11,25). Este misterio es manifiestamente una especificacién del misterio re-
dentor de Dios (—> redencién; —> predestinacién). En relacién inmediata
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con este misterio, Pablo alude nuevamente a la sabiduria oculta e inescrutable
de Dios (11,33).

b) Col y Ef. En la epistola a los Colosenses se caracteriza expresamente
al misterio de Dios, en cuanto a su contenido, como misterio de Cristo (1,27;
2.2; 4,3), vy ello desde un aspecto peculiar: «Cristo en vosotros» (1,27). Para
poder medir el peso de esta proposicién hay que considerar lo que se dice
en el himno de 1,15-23 sobre la eminente dignidad de Cristo como nico
— mediador en el orden de la — creacién y redencién. A la riqueza del
mistetio de Cristo alude la epistola a los Colosenses repetidas veces (1,27;
2.2.3). En Col 2,6-23 (cf. también 1,21-23; 2,2-4) se contiene, ademds de
una nueva indicacién de lo que se ha dado a los creyentes por medio de Je-
suctisto, una exhortacién a llevar un género de vida correspondiente y a no
dejarse engafiar por otras doctrinas de salvacién. Precisamente en relacién
con estas doctrinas falsas, que ponen en peligro a los colosenses, nos da esta
epistola una descripcién propia del contenido del misterio de Cristo y la
desarrolla mediante ricas proposiciones cristolégicas. «La riqueza de la gloria
de este misterio en los gentiles (o pueblos), que es Cristo en vosotros, la
esperanza de la glotiay» (1,27), no sélo consiste en que éstos, merced a la
inhabitacién de Cristo en ellos, tienen — esperanza en la salvacion, sino que
el Cristo que habita en ellos es el mismo por quien todo tiene existencia (1,
16-20), incluso los —> angeles, que, segin las doctrinas falsas, deben ser
mediadores de salvacidn (2,18); este Cristo tiene la primacia en todo (1,18);
triunfa sobre los principados y potestades (2,15); en él estdn ocultos todos
los tesoros de la sabiduria y del conocimiento (2,3). Ese misterio, cuyo origen
es Dios (2,2; cf. también 1,26s), estaba oculto desde el alborear de los tiem-
pos (1,26). Pero Dios lo ha revelado a un grupo escogido de personas —los
apOstoles— (1,26; cf. también v. 25) por cuya predicacién se hard conocido
de todos los hombres (1,28) para que lleguen a la salvacién. La predicacién
realizada por los apdstoles forma parte del plan salvifico divino revelado en
el misterio (1,25; 4,3s). El Apdstol se esfuerza en conducir a la comunidad
de modo que llegue «al conocimiento del misterio de Dios, de Cristo, en el
cual estdn encerrados todos los tesoros de la sabiduria y del conocimiento»
(2,2s). La revelacidn del misterio de Cristo a los apdstoles es un don y una
tarea, para cuyo cumplimiento pide el Apdstol las oraciones de la comu-
nidad (4,3s). |

También la epistola a los Efesios catacteriza expresa y ampliamente el
misterio divino de la salvacién como misterio de Cristo, pero desde un as-
pecto eclesiolégico adicional y desde un punto de vista distinto al de la epis-
tola a los Colosenses (condicionado por la peculiar situacién de los destina-
tarios): el misterio divino de la salvacién es el misterio de Cristo y el mis-
terio de la — Iglesia como Cuerpo de Cristo (Ef 1,22s; 2,11-22; 3,10.21).
En el himno de 1,3-14, que describe la accién salvifica de Dios a través de
Jesucristo, se dice (v. 9) que el plan salvifico de Dios es «el misterio de su
voluntad», que Dios ahora revelé. Como contenido y meta de este misterio
y de su revelacién, el v. 10 propone «recapitular (&vaxepalavnwoacar)
todo (o el todo) en Cristo». En Ef 3,3 se dice que esto es una breve (&v



MISTERIO 69

dhivw) descripcion del misterio. No se hace aqui referencia expresa a la
Iolesia, pero la relacién con ella se deduce de la presentacién de Cristo como
cabeza del todo y de la Iglesia (H. Schlier, Der Brief an die Epheser, Diis-
seldorf 21958, comentario a 1,10). En el pasaje 3,2-11 se describe mds de
cerca la revelacién del misterio a los apéstoles y la transmisién de esta reve-
lacién a la comunidad, a la vez que se especifica mds el contenido del mis-
terio. Ya en 2,11-22 aparece una explanaciéon del misterio (transformacion
de unos y otros, judios y paganos, en u#n hombre nuevo por medio de Cristo,
en un edificio, un templo, en el cual Cristo es la piedra angular); pero estan
ausentes las palabras Iglesia y misterio. En 3,6 se establece expresamente
el contenido del misterio: «Los gentiles son coherederos y un mismo cuerpo
(eVoowpa) y coparticipes de la promesa en Cristo Jesds por medio del evan-
gelio». El misterio de Dios es, pues, la Iglesia #na, compuesta de judios y
gentiles sobre el fundamento de la obra redentora de Jesucristo (anunciada
por el evangelio). Por eso en 3,5 se llama al misterio brevemente «misterio
de Cristo». A la «dispensacién (otxovouia) del misterio» (v. 9) pertenece
también su manifestacién mediante la predicacién apostdlica (v. 8). En el
v. 10 se identifica el misterio, tal como se manifiesta en la existencia visible
de la Iglesia como Cuerpo de Cristo, con la sabiduria divina (como en 1 Cor
2,6ss), que ahora -—mediante Ia existencia de la Iglesia— se «manifiesta
a los principados y potestades en el cielo», idea que parece estar expresada
aquf en atencién a las condiciones singulares de los destinatarios de la carta.
En 6,19 pide el Apéstol la — oracién de la comunidad para que cumpla
incluso entre cadenas su tarea de «predicar abiertamente (év mappnoiq) el
misterio del evangelio». El evangelio es la noticia de Ia accién salvifica de
Dios por Jesucristo, la proclamacién del misterio revelado. Lo mismo que
las otras epistolas, también la de los Efesios subraya el cardcter gracioso del
designio salvifico de Dios v de la revelacién del misterio de salvacién (por
ejemplo, en 1,7-9), su origen anterior a los tiempos y la reserva en que fue
mantenido (3,5.9.11), su revelacién «ahora» —en el presente salvifico—
a los apéstoles (por ejemplo, 1,9s; 3,5.10) v la manifestacién de la revela-
cién del misterio mediante la predicacién apostdlica, aspecto en el cual el
Apéstol subraya especialmente la revelacién que le fue hecha a él (3,2-7)
y la predicacién del misterio revelado por medio de él (3,8-12).

No es claro el sentido de «misterio» en 532: «Gran misterio es éste,
pero entendido de Cristo y de la Iglesia». Esta expresién puede aludir al
misterio de un determinado pasaje escriturfstico (Gn 2,4), al misterio del
—> matrimonio o al proceso indicado en el pasaje escrituristico (la vincula-
ci6n matrimonial de hombre y mujer) como simbolo de la relacién de Cristo
y la Iglesia. A favor de la interpretacién antedicha como misterio de Cristo
habla su coincidencia con otros lugares en los que se habla de misterio.

¢} Por lo que toca a las epistolas pastorales, sblo aparece el vocablo
«misterio» en 1 Tim 3,9.16. En el v. 9 se dice que los didconos deben man-
tener el misterio de la fe en una ~ conciencia pura. Los comentarios hablan
de un uso formal de Ia expresién y la entienden en el sentido de que la fe
es el misterio concedido por Dios. Hay que pensar, sin embargo, si el misterio
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no consistird en lo que la fe anuncia, es decit, en la actividad salvifica escato-
légica llevada a cabo por Jesucristo. No obstante, incluso en la primera inter-
pretacion del vocablo misterio persiste la relacién al misterio de Cristo. El
mismo uso formal se halla en el v. 16: «E, indudablemente, grande es el mis-
tetio de la piedad (edoefetac), que se ha manifestado en la carne, justificado
en el Espiritu (o por el Espfritu), mosirado a los dngeles, predicado entre los
gentiles, creido en el mundo, ensalzado en la gloria». El himno o canto se
reftere a Jesucristo y manifiesta el misterio como misterio de Cristo. Aunque
no se empleen aqui los vocablos cruz o salvacidn, su contenido es la accién
salvifica divina por Jesucristo; misterio puede tener también aqui un aspecto
eclesiolégico (cf. 3,15).

3. En el Apocalipsis, «misterio» significa el sentido oculto de las ~> ima-
genes y figuras vistas en las visiones (1,20; 17,5.7), sentido que es revelado
al vidente por el Cristo celeste (1,17ss) o por el dngel revelador (17,7). Me-
diante ia revelacién de los misterios o la interpretacién de los acontecimientos
temporales (—> tiempo) como misterios que estan en relacién con el misterio
escatolégico de Cristo, debe fortalecerse en los creyentes la confianza en
Cristo como unico Sefor y conservar en ellos o acrecentar la disposicién a
dar — testimonio a pesar de la persecucién y la muerte.

G. Bornkamm, Mvotnoiov: ThW IV (1942) 809-834 (bibliografia); K. Priumm,
Religionsgeschichtliches Handbuch fiir den Raum der altchristlichen Umuwelt (Friburgo
1943) 308-342 (bibliograffa); R. Follet-K. Priimm, Myszéres: DBS VI (1958) 1-225
(bibliografia); K. Priimm, Mysterium: BW (1959) 573-603 (bibliografia}); H. Hagg, Mis-
terio: Diccionario de la Biblia (Barcelona 1963) 1266-1273; J. Alonso Diaz, La lucha
contra el misterio, Santander 1967; B. Rigaux, El misterio de la Iglesia a la luz de la
Biblia, en G, Baratna (ed.), La Iglesia del Vaticano II 1, Barcelona *1968, 289ss;
R. Schulte, Los sacramentos de la Iglesia como desmembracion del sacramento radical:
Mysterium Salutis IV/2 (Ed. Cristiandad, Madrid 1975) 76-87.

G. RicHTER

II. Teologia

1. Prenotandos histéricos. Debido a su origen biblico, el vocablo «mis-
terio» (mysterium) se halla naturalmente por doquier en el lenguaje religioso
y teolégico del cristianismo. Pero ni Tomds de Aquino ni Sudrez, por ejem-
plo, lo usan como un término teoldgico propiamente técnico. Es cierto gue,
a partir de la controversia del semirtacionalismo y del idealismo alemdn en
el siglo x1x, este vocablo tiene un lugar en la — teologia catélica dogmdtica
y fundamental (cf. DS 2732, 2851ss, 2878, 2909, 3015s, 3041). En cambio,
no desempeiia papel alguno en Kant y en Hegel; tampoco lo trata especifi-
camente el Warterbuch der philosophischen Begriffe de Eisler, ni la Real-
enzyklopidie fir protestantische Theologie und Kirche, ni el diccionario
Religion in Geschichte und Gegenwart, ni el Evangelisches Kirchenlexikon,
circunstancia que en modo alguno puede ser casual. La palabra no ha llegado
a ser todavia en el dmbito filoséfico (véase, no obstante, respecto 2 M. Hei-
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degger, la obra de F. Wiplinger Wabrbeit und Geschichtlichkeit, Friburgo-
Munich 1961, 371) ni en el teolSgico un concepto central; incluso hay que
notar que el puothprov biblico fue entendido mds bien como sacramentum
(— sacramento), con lo cual quedd reducida su significacién conceptual,

Es cierto que la theologia negativa ha tenido una importante historia,
aunque tendente con frecuencia a un radicalismo herético y limitada a un
papel negativo en la doctrina sobre la visién beatifica de Dios. Pero se puede
afirmar que el concepto de «misterio» no ha tenido en la teologia cristiana
una historia de signo univoco, a no ser quizd en el sentido de que tal con-
cepto fue entendido preferentemente como designacién de algo que se rela-
cionaba con la ratio, el intellectus y sus principta propios (cf. DS 3041), algo
que escapa perpetua o transitoriamente a la pretensién, por parte de la misma
ratio, de penetracién, dominio y apropiacién total. Los que sostienen tal
posicién entienden esta exigencia de la ratio como su verdadera esencia y, en
consecuencia, interpretan el conocimiento como la sumisién de Io conocido
a las leyes apridricas del cognoscente, las cuales son idénticas al ser de éste
y son posefdas por €l en identidad absoluta y serena adecuacién como algo
rigurosamente propio en el orden entitativo. El misterio aparece, segin esto,
como algo que se opone al ser auténtico del hombre, que es, para esta con-
cepcidn, la ratio, independientemente de si uno se contenta con este limite
o espera finalmente superarlo. Podemos, por tanto, limitarnos a citar los
motivos intelectuales que se han dado siempre en esta historia cristiana, sin
ser realmente historia, v que estin bajo el dominio del ideal cognoscitivo
griego de la ratio omnicomprensiva, incluso cuando esperan superar este hori-
zonte apridrico de la comprensién del misterio.

En primer lugar, y como resumen, sefialemos que Dios es el misterio,
porque habita «en una luz inaccesible» (1 Tim 6,16; — Dios; — luz). En
esta expresién se entreteje de modo casi indiscernible la experiencia biblica
y cristiana con la teorfa helenistica. Segtin la Biblia, en efecto, Dios es mis-
terio porque es la —> persona absolutamente libte, la vinica que dispone de
si misma, razén por la cual sélo puede ser conocido a través de su conducta,
en la cual realiza y manifiesta su ser mismo, tal como se revela en la expe-
riencia de tipo histérico, siempre sorprendente e inasequible desde cualquier
otro punto. El misteric se afirma, pues, en la personalidad y libertad de
Dios, y tiene, en su relacién con los hombres, una historia: la historia del
libre retraerse o de la esclarecedora cercania de Dios y de su «designio» en
cuanto misterio. Pero simultdneamente, desde el punto de vista griego, Dios
es misterio porque es la plenitud infinita de! — ser, una plenitud que el
hombre no puede abarcar; es aquello que ciega el ojo nocturno del humano
conocimiento, aun siendo vénoig vorfigeg y «gnosis esencial» (Evagrio Pén-
tico). El misterio de Dios sélo lo es propiamente desde el punto de vista
humano: el hombre no estd adaptado a la claridad —en si no misteriosa—
de Dios; y este cardcter misterioso derivado de la finitud de la «criaturay,
esta misteriosidad resultante del conocimiento ligado a lo particular finito,
puede aparecer como algo eliminable por todos los medios —aunque sea tan
sélo asintSticamente—, como la vertiente negativa de lo creatural y finito,



72 MISTERIO

como aquello que sélo constituye la limitacién de lo que la criatura espera
lograr como 1ltima perfeccidon suya (—> creacién; — tiempo).

A veces aparece la idea de que precisamente la incomprensibilidad de
Dios es el punto en que se realiza positivamente la beatitud de]l hombre y no
s6lo su limite. Por ejemplo, la oscuridad divina en que va penetrando el
hombre en su camino de ascensién a Dios parece ser en Gregorio de Nisa el
verdadero contenido real de la bienaventuranza misma. Pero, en general, en
la historia del cristianismo la noche, la theologia negativa, es algo provisional
y superado definitivamente en la bienaventuranza (— escatologia) o bien lo
que caracteriza negativamente la finitud de la bienaventuranza creatural.
Cuando la doctrina cristiana de la incomprensibilidad de Dios —es decir, del
misterio— es pensada a partir del concepto Adyog-voic {(cuyo limite de per-
feccidn esencial, en la medida en que es posible, viene dado por la penetra-
cién racional de lo conocido, por la identificacién de lo conocido con el cog-
noscente en busca de su claridad y evidencia), se llega siemptre por necesidad
al intento —severamente rechazable desde el punto de vista cristiano— de
superar esta theologia negativa y eliminar el misterio, Esto se intenta me-
diante la — gnosis, o bien mediante la reduccién del misterio religioso de
la — revelacién a un «sistema», como sucedié en el racionalismo, en el semi-
rracionalismo y {aparentemente) en el idealismo aleman —para €l cual la
— religién de proposiciones «positivas» crefdas en virtud de la autoridad
constituye solamente un grado previo para la absoluta «mediacién» de todas
las proposiciones de fe por la razén absoluta completamente dejada a si mis-
ma—; o bien, finalmente, mediante las formas de — «mistica» que tiende a
una transparente vivencia de identidad con el Absoluto, en la cual se desvela
el misterio para terminar en una yviiolg olowwdre, pero no se revela de
suerte que ya nunca pase inadvertido y siga siendo el misterio definitivo y
bienaventurado.

Respecto a esta comprensién de] misterio cristiano a la luz del concepto
griego de una razén sin misterios, es sintomatico que, incluso en las declara-
ciones y manifestaciones oficiales de la Iglesia acerca de la impenetrabilidad
de los misterios de Ia revelacidn cristiana por parte de la razén especulativa,
estos misterios sean considerados de antemano en plural {sin ver en ello
problema alguno) y sélo se atienda al caricter misterioso que encierran estas
verdades cristianas para la razén del «peregrino» en esta vida (DS 3016),
descuidando el misterio que siempre caracteriza la bienaventuranza; lo cual,
evidentemente, no impide que también se mantenga como proposicién aparte
(v no como trasfondo general) la doctrina de la incomprensibilidad de Dios
incluso dentro de su visién inmediata (DS 800, 3001).

2. Reflexion sistemdtica. a) Debemos partir aqui de una idea cris-
tiana que es expresién de la experiencia religiosa originaria sobre el hombre
y la —> gracia, es decir, sobte la accién salvifica de Dios en el hombre: Dios
es el misterio y lo es eternamente, y este misterio no cesa cuando el hombre
logra, en virtud de la gracia, la consumacién prometida, sino que entonces se
impone definitiva e ineludiblemente. Debemos partir de esta idea, sin que
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para ello sea necesario explicar previamente —cosa posible hasta cierto pun-
to— cémo la persona finita, hecha de espiritu (— hombrte) y — libertad, es
el ser del misterio y para el misterio, explicacién en la que misterio y razén
se hiciesen mutuamente comptensibles en un nivel rigurosamente originario,
y misterio no fuese el limite negativo del ser de la razén. Tal idea va incluida
en la doctrina de fe (contra los eunomianos) de la «incomprensibilidad» de
Dios incluso en la visién divina inmediata (DS 800, 3001). Ahora bien, esta
proposicién se refiere a la consumacién del hombre, en la cual lega su propio
ser a la condicién tdltima; por ello no es comprensible en un horizonte que
le es ajeno, sino que —pot constituir una experiencia originaria, cristiana y
biblica (cf. Rom 11,33ss; 1 Cor 2,10s; Ef 3,9s; Jn 1,18; 1 Tim 1,17; 6,16)—
hay que concedetle la posibilidad de servir en general como fundamento para
una comprension auténticamente cristiana.

De aqui se deduce que la razén no debe concebirse como la capacidad
de eliminar el misterio mediante la penetracién racional {al menos, de modo
asintdtico), sino como la capacidad de asumir el misterio. L.a consumacion,
en la cual se descubre realmente y llega a su verdad dltima la verdadera
esencia del espititu —y, en particular, de la razén—, es la inmediatez res-
pecto al misterio en cuanto tal, como contenido permanente, originario y
auténtico de la bienaventuranza misma. Asi se comprende por qué —> Pablo,
desde cierto aspecto, puede contar {1 Cor 13,13) en un verdadero sentido
(a saber: en el de la entrega incondicional al mistetio permanente) la wioTie
(a pesar de 2 Cor 5,7; DS 1000-1001) entre los dones salvificos que permane-
cen escatolégicamente (—> fe) y no entre los medios de salvacién provisionales
y perecederos. Y asi se comprende quizd por qué Dios mismo puede ser con-
siderado en un verdadero sentido como misterio para si mismo, en cuanto
que su autoposesion absoluta debe ser pensada no con una forma envolvente
y dominante de conocer los objetos desde «fuera», sino mediante el hecho
tundamental de estar surgiendo —en conocimiento y amor— del fundamento
irradiante de su ser, fundamento nunca superado, es decir, nunca agotado
a pesar de darse constantemente. Este hecho fundamental s6lo puede ser va-
lorado debidamente a la luz de la doctrina de la — Ttinidad inmanente de
Dios en la positividad de la no identidad que crea «misterio.

Asi, la misma nocién de misterio aparece como un misterio, porque pro-
piamente no puede ser entendida en sentido originario como mera negativi-
dad desde el punto de vista de lo entendido y captado, como concepto limite
de la comprensién conceptual, sino que siempre se da en la experiencia tras-
cendental del ser ltimo del espiritu como el término inefable y nunca supe-
rable a que tiende el espiritu mismo, el cual, a través de esta vinculacién
esencial al misterio absoluto, se muestra a s{ mismo como misterio. Ademais,
semejante descripcién del horizonte de comprensién antropoldgica desde el
referido punto de vista permitirfa de por si una comprensién m4s exacta de
la esencia de la felicidad eterna y de la unidad originaria del espiritu en
conocimiento y libertad con la «perijéresis» mutua de ambas «facultades»:
el conocimiento sélo puede llegar a su perfeccién en el misterio como per-
manente contrapolo suyo en cuanto que se «integra» en el —» amor. Si el
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espiritu es esencial y originariamente trascendencia y ésta es la apertura a lo
infinito en cuanto tal —y, por tanto, apertura esencial a lo incomprensible—,
el espiritu es esencialmente la facultad de la recepcién de lo incomprensible
en cvuanto tal, del misterio permanente en cuanto tal. Con ello recibe el con-
cepto una ordenacion especifica al acto religioso en el mismo sentido que
lo santo, y se manifiesta que el misterio, a causa de la estructura integral de
este acto, tiene una relacién originaria al ser espiritual conjunto del hombre
en todas sus dimensiones,

b) Sélo desde aqui podria después desarrollarse una teologia de las
diversas realidades y verdades de ]a fe vistas como misterios. No podemos
hablar de teologia del misterio por el mero hecho de que una verdad de fe
sea vista a la luz de las exigencias de la razén natural (— naturaleza) y de-
clarada impenetrable por la misma razén, declarando que su pleno conoci-
miento no es posible en la tierra. Por el contrario, esa teologia sélo se dard
cuando el misterio sea reconocido como determinacién esencial de la relacién
del hombre con Dios, tal como es experimentada dicha relacién dentro del
proceso de la existencia cristiana bajo la llamada de la gracia divina. Podria
partirse, en principio, del concepto escolar tradicional de misterio que se
ofrece en la teologia fundamental y en la dogmdtica, conforme al cual un
misterio en sentido riguroso es una verdad que sélo puede ser conocida a
través de la revelacién divina por la palabra —y no de otra manera (no pu-
diendo, por consiguiente, ser conocida a base de las realidades mundanas
ni captada en ninguna criatura finita)— y que mediante esta revelacién puede
ser comprendida en cierto modo, si bien permanece de tal forma en la oscu-
ridad que no es posible mostrar positivamente la compatibilidad de los con-
ceptos empleados en la proposicién, sino tinicamente rechazar negativamente
la demostracién de la incompatibilidad de tales conceptos. (Prescindimos
ahora de los misterios en sentido lato: las verdades metaffsicas, que en rigor
son comprensibles, pero siguen siendo oscuras; los libres designios de Dios,
que sélo son cognoscibles en su facticidad mediante la revelacién divina, pero
son «captables» en cuanto a su contenido). Acerca de estos mzysteria stricte
dicta deberia mostrarse con m4s precisién de la que suele emplearse (sobre
todo frente a la 16gica moderna del lenguaje y a los ataques de la logistica
positivista) que tales misterios pueden ser proposiciones cargadas de sentido
a las cuales vincula el hombre un sentido verificable. En todo caso, se trata
de un sentido que sélo puede ser mostrado poniendo de relieve —a la luz
del método trascendental— que la referencia del espiritu al misterio es el
fundamento de la existencia espiritual y que, por otra parte, los misterios
cristianos son explicados como diferentes modos revelados de darse ese mis-
terio 1nico.

Ademids convendria reflexionar especialmente acetca de guwé proposicio-
nes de fe han de ser consideradas como tales misterios en sentido estricto.
Quedatria entonces patente que sélo hay tres absolutamente originarias: el
misterio de la — Trinidad, el de la —> encarnacién y el de la autocomunica-
cién de Dios a la criatura espiritual finita en — gracia y gloria. Todas las
demds verdades de fe sélo son misterios en cuanto participan en estos tres
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misterios. (Lo que llama la Escritura misterio escatoldgico de Cristo es la
realizacién histérica de esta autocomunicacién de Dios a la criatura en la
encarnacién y a través de la gracia, que son las dos formas de tal autocomu-
nicacién). Podria indicarse, ademds, por gué estos tres puntos fundamentales
del mensaje cristiano presentan el caricter de misterio estricto: porque afectan
a Dios mismo en cuanto tal, es decir, no se refieren a un ente finito al que se
identifique su ser —lo cual indicaria que no es algo inabarcable—, sino que
se refieren al ser absoluto de Dios mismo, que es necesariamente un misterio,
ya se Jo vea c6mo es en si mismo (Trinidad) o cdmo se comunica (encarna-
cién y gracia increada). A partir de aqui, los tres misterios cristianos en sen-
tido estricto aparecen como el misterio de la absoluta cercania de Dios en su
radical autocomunicacién, en la cual la interna no identidad positiva se nos
revela (Trinidad) en autocomunicacién (procesiones divinas) y se nos comu-
nica (encarnacidén y gracia).
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