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I. Sagrada Escritura

1. AT. La descripcién de los ministerios que aparecen en el AT se hace
dificil debido al cardcter fragmentario de las fuentes histéricas y a la impo-
sibilidad de determinar su cronologia con cierta exactitud, y ademds a cau-
sa de las profundas transformaciones sufridas en el decurso de una larga
historia por los mismos ministerios y su interpretacién. Una divisién en
ministerios profanos y sagrados en el sentido moderno apenas si cabe en
la mentalidad teocrdtica del AT. Por el contrario, es posible distinguir entre
ministerios institucionales, basados en el linaje, la herencia y la institucion
humanas y dotados de una serie mds o menos concreta de obligaciones y
derechos, y ministerios carismdticos, conferidos por una eleccidén inmediata
de Dios y por la infusién de una fuerza especial y cuyas funciones son deter-
minadas en cada caso por la vocacién divina. Pero estas realidades se entre.
mezclan a veces. El elemento carismitico irrumpe con frecuencia en la ins-
titucién, demostrando que Dios, soberano duefio de todo ministerio, puede
desautorizar en cualquier momento al ministro, tanto si ha sido legitimado
por la institucién como si es carismadtico.

Un ministerio claramente institucional, que jamds ha sido considerado
carismdtico, es el ministerio sacerdotal. Es hereditario dentro de determi-
nadas familias sacerdotales pertenecientes a la tribu de Aardn y se transmite
por un rito de consagracién. Sus funciones son principalmente el cuidado
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del ~—» culto en el santuario, sobre todo el sacrificio de las victimas —que,
sin embargo, en épocas mids antiguas era realizado también por laicos (Jue 6,
24ss; 13,19)—, la ensefianza de la ley (Dt 33,10; Sof 3,4; Miq 3,11; Jr
18,18; Ez 7,26), la comunicacién de las decisiones divinas (Dt 33,8; cf.
1 Sm 14,36s; 28 6; Esd 2,63; Neh 7,65), el dictamen en numerosas cues-
tiones de derecho sagrado (Dt 17,8ss; Ag 2,11ss) —por ejemplo, acerca de
lo puro y lo impuro—, la administracién del templo. A la cabeza se halla
el sumo sacerdote (Lv 21,10), con especiales derechos y obligaciones, el cual,
en la época posterior al exilio, adquiere una creciente importancia politica
como presidente del sanedrin. Al — sacerdocio en sentido amplio pertenece
también el ministerio de los levitas, hereditario dentro de la tribu de Levi,
cuyos miembros tienen como funcién los servicios cultuales inferiores (Nm
3s). No obstante, su misidén no parece reducirse sdlo a esto. Segiin investi-
gaciones recientes, ciertos circulos leviticos desarrollaron, al final de la época
de los reyes, una amplia actividad como predicadores, que comprendia la
interpretacién de las antiguas tradiciones de la alianza y su explicacién pare-
nética, viniendo a ser los vehiculos de la tradicién (G. von Rad, Theologie
des AT 1, 79s). Probablemente eran también institucionales los ministerios
de los ancianos, de las comunidades tribales y locales (Ex 18,13ss; Dt 19,
12; 21,2ss; Rut 4,2), asi como el de los jueces «menores» (Jue 10,1-5; 12,
7-15), cuyas funciones se sitdan principalmente en el plano de la ordenacién
y administracion de los asuntos comunes y la jurisprudencia; lo mismo su-
cedia con los numerosos ministerios de la administracién de! Estado y del
ejército, creados por los reyes y dependientes de ellos.

Un ministerio de alta dignidad sagrada es el del rey, el «ungido de Yah-
vé» (1 Sm 26,16; 2 Sm 1,14; Sal 18,51; 20,7, etc.), como se le denomina
también. Por el hecho de haber recibido los primeros reyes, Sadl y David,
su vocacién y uncién del carismdtico Samuel —aunque con la aprobacién
del pueblo— y porque, segin la profecia de Natdn (2 Sm 7), la dignidad
real deberd permanecer en el linaje de David, la realeza posee también un
fundamento carismdtico. En el perfodo siguiente, por lo que se refiere a
Jud4, el reino se transmitié generalmente por herencia a un hijo del rey,
si bien el pueblo hacia valer su voluntad por medio del asentimiento o la
eleccién. El rey posee altos poderes litdrgicos y cultuales. Consagra el templo
(1 Re 8,62ss) y ofrece el sacrificio {1 Re 9,25). Es el protector y defensor
del pueblo, custodio de la ortodoxia y garantia del derecho. La concepcién
de la realeza sufrié profundas transformaciones en el decurso del tiempo.
El hecho de que la dignidad del rey, su poder y su prestigio sean objeto de
una exaltacién que supera ampliamente las fronteras de la realidad histérica
y al mismo tiempo se le atribuya el sacerdocio es debido a la incorporacién
de las esperanzas mesidnicas a la imagen del rey.

Un ejemplo de ministerio carismético aparece en el cometido de los
jueces «mayores», como Otoniel, Gededn, Jefté, etc., elegidos por Yahvé
para —como lo indica probablemente su nombre— ayudar al pueblo a con-
seguir sus derechos frente a otros pueblos. El espiritu de Dios los llena
(Jue 3,10; 11,29; 13,25) y los conduce al éxito. De igual modo, el con-
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junto de potestades y obligaciones que afectan a los videntes y profetas,
como Ilamados por Yahvé y dotados de su espiritu o su palabra, deberd
ser considerado como un ministerio carismitico, por mucho que cambie la
imagen de] — profeta durante los siglos que dura su actuacién. Si bien, al
parecer, los profetas mds antiguos se hallaban estrechamente vinculados a
un santuario y actuaban como intercesores por el pueblo (1 Sm 12,19.23;
15,11) —quizd en el marco de ceremonias oficiales de culto—, eso no sig-
nifica que perteneciesen 2l personal oficialmente destinado al culto. Es in-
dudable que los profetas escritores, que tan violentamente se opusieron con-
tra esto a la vez que se oponian contra los reyes y los sacerdotes, ejercian su
ministerio profético respondiendo solamente a la llamada de Dios.

2. NT. La imagen del ministetio eclesidstico que podemos obtener
del NT es, en muchos aspectos, incompleta y oscura, Ello se debe al cardcter
fragmentario y meramente alusivo que a menudo tienen los datos corres-
pondientes en los diversos escritos; ademds, sélo pueden ser referidos a un
espacio limitado y a un determinado tiempo. Sin embargo, nos permiten
reconocer que la concepcién del ministerio, asi como la de la ordenacién
de la Iglesia, no es igual en todas partes, sino que presenta diferencias segin
los distintos dmbitos; y vemos que esa concepcién, por hallarse en proceso
de evolucién y transformacién, estd envuelta en el crecimiento y desarrollo
de la — Iglesia misma.

a) El concepto. En el NT no existe una denominacién que corresponda
al actual concepto de ministetio, es decir, que abarque unas funciones «ofi-
cialesy —como nosotros las entendemos— fijas y determinadas, dotadas
de derechos, deberes y obligatoriedad objetiva. En el NT se habla concreta-
mente de «—> apdstoles», «—> profetas», «maestros», «evangelistas», «pas-
tores» (por ejemplo, 1 Cor 12,28s; Ef 2,20; 4,11; Hch 13,1; 21,8; 2 Tim
4,5), «presidentes» (1 Tes 5,12; Rom 12,8), «presbi’teres» (Hch 11,30; 14,
23; 1 Tim 5,17; Tit 1,5; Sant 5,14; 1 Pe 5,1; 2 Jn 1; 3 Jn 1, etc.), «obis-
pos» —episcopoi— (Flp 1,1; Hch 20,28; 1 Tim 3,2; Tit 1,7), «didconos»
(Flp 1,1; 1 Tim 3,8.12), «jefes» (Heb 13,7.17.24). En 1 Cor 12,28 (ct. 12,
4-11) Pablo menciona primero a los -«profetas» y «maestros» en una misma
serie con los apéstoles, y luego cita también una gama de gracias tales como
«milagros», «dones de curaciones, de ayuda, de gobierno y don de lenguas»
(cf. Rom 12,6ss) de las cuales se hallan dotados ciertos grupos de personas,
En todos estos casos no sélo se plantea el problema del cardcter peculiar
de tales actuaciones, sino también de los poderes para ello, asi como el pro-
blema de si se puede hablar, y en qué sentido, de acciones ministeriales.
Merece atencidn el hecho de que el NT no utilice para designar las funciones
directivas en la Iglesia las expresiones <tu? (Heb 5,4, referido al ministerio
del sumo sacerdote en el AT) y &px1y (Lc 12,11; 20,20; Tit 3,1, aplicado
a la autoridad estatal), que se emplean en griego para designar el «minis-
terio» y la «autoridad» y que acentdan sobre todo la dignidad y el poder
del ministerio (cf. Mc 10,42-45 par.). Por el contrario, el NT califica las
funciones y la labor en pro de la — misién y el fomento de la vida comu-
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nitaria, realizadas por el apéstol (2 Cor 4,1; 5,18; 6,3; Rom 11,13), o por
sus colaboradores (Col 4,17; 2 Tim 4,5.11), o por los cristianos sin mds
(1 Cor 12,5; Rom 12,7; Ef 4,12), como «servicio» (ovaxovia). En este
concepto podemos ver la expresién neotestamentaria de lo que nosotros
llamamos ministerio eclesidstico; no obstante, este término es utilizado tam-
bién para designar los servicios y ayudas concretas. Algo semejante ocurre
con el concepto de «administrador» (elxovéuog), que caracteriza tanto la
actividad del apéstol (1 Cor 4,1) como la del «obispo» (Tit 1,7), pero tam-
bién la de cada cristiano (2 Pe 4,10). En todo caso, €] ministerio eclesidstico
con su misién de servicio dentro de la actuacién salvifica de Dios (— histo-
ria de la salvacién) se sitila bajo el signo de la responsabilidad ante Dios.

b) Evolucién del ministerio. Los Doce han de set considerados como
los primeros ministros, incluso ya durante la actividad terrena de — Jesis,
quien los elige a su arbitrio de entre un circulo probablemente mas amplio
de discipulos, «para que estuvieran con él». Los pone al servicio de su
—> predicacién y les confiere la potestad de expulsar demonios (—» Satdn)
(Mc 3,13s par.). Por ser doce, representan al pueblo de las doce tribus
(—> Israel) —al pueblo de Ia época salvifica— (cf. Ap 7,4-8) y reciben la
— promesa de que tendrin parte en el tribunal y en el reino de Cristo (Lc
22,29 par.). Es un hecho indiscutible que la eleccién de los Doce se remonta
al Jests terreno, dado el testimonio undnime de todos los evangelistas y del
kerigma primitivo (1 Cor 15,5); ademds, si el circulo de los Doce hubiese
tenido su origen en el tiempo posterior a la resurreccién, seria inexplicable
la pertenencia, un tanto privilegiada, a €l de Judas el traidor. Ya el hecho de
la eleccién de los Doce indica que Jesds pone a su servicio unos hombres y
los dota de poderes para Ia realizacién de su obra. De igual modo, el puesto
preeminente de Simén — Pedro, que aparece en numerosas narraciones del
NT, data ya del tiempo anterior a la resurreccién y se remonta al mismo
Jess (Mt 16,16-18).

Después de la resurreccién, los Doce constituyen probablemente el nicleo
central de un circulo de apdstoles mas amplio, al que pertenecen todos aque-
llos a los que se aparecié el Resucitado (—> resurreccién de Jesds) y que
fueron enviados por él como testigos suyos —de donde proviene el nombre
de apéstoles = enviados— y encargados de la predicacién. De 1 Cor 15,
Jss se deduce que es preciso distinguir entre los apdstoles y los meros testi-
gos oculares. Este mismo pasaje, por el hecho de mencionar primero a los
Doce y luego a «todos los apdstoles» y hacer referencia a las pretensiones
de ~> Pablo acerca de la dignidad apostélica y su reconocimiento como tal
—insinuado probablemente en G4l 2,7ss— por parte de «los que se consi-
deraba que eran algo», nos indica que el mimero de los apéstoles excede
del circulo de los Doce. Es evidente que ya inmediatamente después de la
resutreccién fueron considerados como apdstoles los Doce en su totalidad
—no sélo Pedro— bajo la primacia de Pedro, En favor de este hecho
habla la figura de los doce apéstoles, ampliamente difundida (Mt 10,2.5:
cf. 28,16-20; Ap 21,14; Mc 6,7 con 6,30), v el afin de la época posterior
Deotestamentaria -—atestiguado sobre todo por Lucas— por restringir el
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circulo de los apéstoles reduciéndolo precisamente a los Doce, lo cual pre-
supone su cardcter de apdstoles. El distintivo del apdstol en sentido estricto
es, pues, la vocacién inmediata y la misién por parte del mismo Resucitado.
Detras del apéstol estd la autoridad plena del Sefior (2 Cor 13,3: cf. 1 Cor
1,1 con 2 Cor 2,15ss; Jn 13,16).

Al afirmar 1 Cor 15,7 que el Resucitado se aparecié a «todos los ap6s-
toles», se trata evidentemente de un circulo fijo, cerrado, de personas a las
que corresponde este nombre en un sentido propio. En este caso se habla
de «todos» los apéstoles, de lo que se deduce que originariamente no se
conocié a ninglin otro fuera de éstos. Pero las cosas no quedaron aquf, pues
el concepto de apdstol es utilizado también, segiin la investigacién de las
fuentes, en un sentido derivado y més amplio. Ello sucede no sélo cuando
se habla de los «apéstoles de las Iglesiass (2 Cor 8,23; Flp 2,25), sino
también cuando se da este nombre a los misioneros que no poseen una auto-
rizacién recibida directamente del Resucitado, pero que intervienen en la
predicacion fundamental de la fe. De éstos se diferencia Pablo cuando, en
Gdl 1,1, se presenta a si mismo como «apdstol no por parte de hombres,
ni mediante hombre, sino mediante Jesucristo y Dios Padre». Quiz4 son
apdstoles de esta especie los que se citan en Rom 16,7 y 1 Cor 9,5; cierta-
mente lo son aquellos que se sitdan en violenta oposicién a Pablo y a los
que €ste ataca en 2 Cor 11,5.13; 12,11s, pues en estos pasajes ataca enérgi-
camente a los que se presentan como apdstoles de Cristo, didndoselas en su
arrogancia de «superapdstoles», pero que no son, a sus ojos, mds que «falsos
apéstoles». Del modo de expresarse se deduce que estos adversarios se de-
nominan a si mismos apdstoles; pero tal nombre, evidentemente, no ha de
entenderse ya en el sentido estricto originario. No se trata aqui de personas
que hayan pertenecido al circulo de testigos (—> testimonio) del Resucitado
y hayan sido enviadas por él mismo. El hecho de que determinadas gentes
(Ap 2,2) se llamen apdstoles y el que se den consejos para el comportamiento
con los apdstoles itinerantes (Did 11,4.6) es posible dnicamente en el su-
puesto de que este nombte fuese utilizado también en su sentido mds amplio.
A causa de esa vaguedad inherente al concepto es ficilmente comprensible
el esfuerzo, iniciado muy pronto, por restringir el nombre de apéstol particu-
larmente a los Doce como testigos de la resurreccién y la vida terrena de
Jestus (Hch 1,21).

El ministerio de los apéstoles en sentido propio constituye el fundamento
de toda la predicacién, la cual se convierte después en el punto de partida
para el desarrollo ulterior de]l ministerio. Tal es 1a conviccién fundamental
de todo el NT (Mt 28,16-20; Lc 24,44-49; Jn 4,38; 20,21ss: 1 Cor 12,28;
Ef 2,20; 3,5; Ap 21,12-14; 1 Tim 2,7; 2 Tim 1,11-14). Todos los servicios
y ministerios, tanto los que se hallan vinculados a las comunidades indivi-
duales como los que se extienden mds all4, estdn ordenados al ministerio
de los apéstoles y reciben de él su notrma intrinseca definitiva. En torno a
los Doce, nicleo central de todos los apéstoles por ser el grupo director,
se congrega la comunidad de los primeros fieles en Jerusalén (las narraciones
de la resurreccion; Hch 1-6). Todos los estratos, aun los mi4s antiguos, de
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la tradicién neotestamentaria atestiguan la superior autoridad de Pedro.
También los parientes de Jesus, sobre todo Santiago, alcanzan muy pronto
un puesto distinguido. Los Doce son los que Ilevan el peso de la predicacién
misionera, pero también de la vida comiin religiosa y social de la comunidad.
Las comunidades de fieles que van siendo fundadas se agregan a lIa comuni-
dad primitiva, estin en comunién con ella y bajo su control y de ella reciben
su orientacién. Los apdstoles en Jerusalén se consideran también responsa-
bles de aquéllas (Hch 8,14.31ss; 11,1.19-23). Igualmente, Pablo se esfor-
zard mds tarde por conseguir el reconocimiento de su misién entre los —> pa-
ganos por parte de los jefes de la comunidad primitiva, «no fuera a ser que
corriera, o hubiera corrido en vano» (Géal 2,1-10).

Con el aumento de los fieles y la fundaciéon de nuevas comunidades
crecen también las tareas. Esto conduce al nacimiento de nuevos ministerios.
Segin Hch 6,1-6, son elegidos por la comunidad siete hombres para el ser-
vicio de los pobres (— pobreza) y presentados a los apéstoles, quienes en
seguida los establecen en este ministerio, confiriéndoles los poderes por la
oracién y la imposicién de las manos —siguiendo la costumbre atestiguada
en Nm 27,18-23; Dt 34,9, y empleada también en el rabinismo—. En
Hch 11,30 se menciona por primera vez en Jerusalén a los «ancianos»
(Tepeafitepor). Este término no significa aqui la determinacién de una edad,
sino que es expresién del ejercicio de un ministerio. En Hch 15,2.4.6.22s
y 16,4 aparecen al lado de los apdstoles o de Santiago (21,18), el cual des-
pués de la marcha de Pedro de Jerusalén ocupa, seglin parece, una especie
de posicién mondrquica. Nada sabemos de 1a institucidn de estos «ancianos»
0 presbiteros, aunque nos recuerdan a los colegios de ancianos en las comu-
nidades judias comunales o sinagogales. Cabe suponer que las comunidades
cristianas se adhirieron, a este respecto, a la organizacién de las comunidades
judias, sin que ello signifique que hayamos de olvidar la nueva orientacion
del grupo de los presbiteros en el cristianismo, a tenor del — evangelio.
El ministerio de los presbiteros, para el que habrian sido elegidos por lo
general miembros de la comunidad ya mayores, experimentados y acredi.
tados, es, por tanto, de naturaleza institucional. Si prescindimos de las cartas
pastorales, en las epistolas de Pablo no se hace mencién de los «ancianos»
m aun en los casos en que se alude a la estructura de la comunidad. Segiin
Flp 1,1, en Filipos hay «obispos» (émioxomor) y «didconos» (Sidaovor).
Por el contrario, los presbiteros aparecen en Sant 5,14; 1 Pe 5,1.5; Hch
20,17; 1 Tim 5,1, etc.; Tit 1,5; 2 Jn 1; 3 Jn 1. Ello da pie a la conclusién
de que la estructura eclesidstica de los «ancianos» tuvo su origen en el 4m-
bito palestinense y de alli se desplazé al cristianismo helenistico, y que,
por otra parte, no existié en las comunidades paulinas —al menos en algu-
nas— de los primeros tiempos. A su vez, el ministerio de los obispos, v el de
los didconos en coordinacién y subordinacién a aquéllos, se formé en las
comunidades helenistas, no en las palestinenses, y aparece por primera vez

en Flp 1,1 para Filipos. Con el concepto &ntoxomog se echa mano de un
calificativo flexible, frecuente en el helenismo y que aparece también en los
LXX para designar a los inspectores y administradores de las comunidades



42 MINISTERIO

tanto profanas como religiosas, y que ahora, a un nivel cristiano, es utilizado
en un sentido derivado y anilogo. Igualmente Sudxoveg es una expresidn
genérica que se emplea para designar al servidor con la idea de una presta-
cién de servicio personal. Es, pues, improbable que el ministerio episcopal
sea una imitacién del cargo de presidente de la sinagoga o del «inspector»
de los textos de Qumrdn (1 QS VI, 12.20), porque precisamente aparece
por primera vez en las comunidades griegas. Ademds, las diferencias son de-
masiado notables. La epistola a los Filipenses nada dice acerca de las fun-
ciones de obispos y didconos, pero de los Hechos de los Apéstoles (20,28),
donde los presbiteros son llamados éntoxomor (probablemente no como ti-
tulo, sino en un sentido funcional: «inspectores», «guardianes»), y de las
cartas pastorales, donde se mencionan las cualidades necesarias al obispo, a
los didconos y a los presbiteros (1 Tim 3,2-12; Tit 1,5-9) —y, como conse-
cuencia, también sus deberes—, se deduce que las funciones de los presbi-
teros coinciden en gran parte con las de los obispos., Paulatinamente se ha
llegado, por tanto, a una mutua implicacién y fusién de ambos 6rdenes, Esta
equivalencia se manifiesta en un estado todavia incipiente en las cartas pas-
torales (que hablan de los presbiteros, asi como del obispo y de los didconos,
pero manteniendo una significativa distancia de los presbiteros respecto a los
didconos) y aparece plenamente realizada en las cartas de Ignacio, donde
los presbiteros tienen su puesto entre el obispo mondrquico y los didconos
(cf. IgnSm 8,1). El ministerio de los obispos y el de los didconos posee un
caracter institucional, al igual que el de los presbiteros, porque su colacidn
tiene lugar a través de una mediacién humana (— mediador) por medio de
un acto determinado de transmisién de poderes —segin 1 Tim 4,14; 5,22;
2 Tim 1,6, ciertamente; segtin Hch 14,23 (cf. 13,3), probablemente— aso-
ciado a la imposicién de manos. Al mismo tiempo prevalece la segura con-
viccién de que en este acto del nombramiento, que se realiza bajo el signo
de la — oracién y los ayunos preparatorios (Hch 14,23; cf. 13,3) de los par-
ticipantes, es Dios mismo el que actda, o el — Espiritu Santo y también el
Cristo resucitado (Hch 20,28; cf. 1,24s); igualmente predomina la idea de
que la verdadera capacitacién y habilitacién para el ejercicio del ministerio
proviene de Dios (Hch 20,28.32; 1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6) a pesar de la im-
portancia que encierran las aptltudes narurales morales y de cardcter para
la concesion de la gracia ministerial, del carisma. Pablo hace: notar que toda

actividad que fomente la mancomunidad es un don de la gracia (1 Cor 12,4ss;
Rom 12,6).

¢} Carisma y ministerio. La eficacia, objeto de una experiencia viva,
y el aprecio de los dones de la gracia (yoplopata) constituyen los rasgos
mdés sefialados de la vida y la estructura de las comunidades del NT. Asi
aparece sobre todo en las primeras cartas paulinas. El Espiritu Santo, que
gobierna la — Iglesia y llena a cada miembro, actia de un modo diverso en
cada uno por medio de dones particulares. Aqui tienen su origen las mds
diversas gracias y revelaciones del Espiritu, los multiples servicios, fruto del
mismo Espiritu, ordenados a la promocién del conjunto. Encontramos algu-
nas enumeraciones de tales efectos del Espiritu —no exhaustivas, sino a
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manera de ejemplo— principalmente en 1 Cor 12,4-11 y Rom 12,6-13, don-
de, entre otras, encontramos la palabra de sabiduria (Aoyvog cogiucg) y la
palabra de ciencia (Adyog yvoewe), por medio de las cuales las realidades
salvificas son conocidas mds profundamente y de un modo mds claro (1 Cor
12,8): el don de la ensefianza (Subaoxaiic, Rom 12,7; 1 Cor 12,28; Ef 4,
11), de curaciones (1 Cor 12,9.28.30; cf. Hch 3,1-10; 5,16), la profecia
(mpogmtete), la capacidad de interpretar los conocimientos operados por el
Espiritu para ensefianza, edificaciéon y consolacién (1 Cor 12,10.28s; 13,2.8s;
14,1.5s; 1 Tes 5,20; Rom 12,6; Ef 4,11; Hch 19,6; 1 Tim 4,14), la gloso-
lalia (yévn YAwooGiv), don extdtico consistente en palabras y oraciones sélo
inteligibles para el que las pronuncia y que exigen interpretaciéon (1 Cor 12,
10.28.30; 13,1; 14,6ss), €l don de interpretacién de lenguas (éppmveix
yiwooay, 1 Cor 12,10.30; 14,26ss), dones de ayuda (avriifpudew, 1 Cor
12,28) y de gobierno (xuBepviigeie, 1 Cor 12,28), de servicio a la comunidad
(Soexovie, Rom 12,7) v de direccién (mpoiotauevog, Rom 12,8; 1 Tes 5,
12). Algunos carismas quizd eran concedidos para una sola vez o por algin
tiempo, otros, en cambio, pasaban a ser posesion permanente de determi-
nadas personas y con ello causa de una actividad duradera en consonancia con
el don. En este caso, el don correspondiente tiene cardcter de ministerio, y
los que lo ostentan reciben titulos (fijos, caracteristicos: profetas, maestros,
evangelistas, pastores (1 Cor 12,28; Ef 4,11). Quizd haya que afiadir aqui
a los apéstoles, no entendidos en sentido estricto, es decir, a los que no
poseen la prerrogativa de una misién inmediata por parte del Resucitado.

1 Cor 12,28 parece insipuar una cierta jerarquizacién entre los ministerios
carismaticos al enumerarlos: «primero, apdstoles; segundo, profetas; tercero,
maestros». Es Dios o el Espiritu Santo quien distribuye los carismas sin me-
diacién especial humana y quien crea los ministerios y da autoridad a los
que los ejercen. Los creyentes, en posesién también ellos del Espiritu, pueden
y deben probar los espiritus (1 Tes 5,21; 1 Jn 4,1; cf. 1 Cor 12,3), para lo
cual se confiere a algunos el don especial de discernimiento de espiritus
(1 Cor 12,10); pero se les amonesta ademds a reconocer los auténticos efec-
tos del Espiritu (1 Tes 5,19ss; 1 Cor 14,31.39s). En los carismdticos men-
cionados se llega a una estrecha colaboracién entre el don divino del Espi-
ritu y su soporte humano. A causa de la participacién del factor humano se
corre el peligro de que el carisma no se realice de un modo conveniente. Asf,
en Corinto se halla amenazado el orden porque los que poseen la glosolalia
hablan sin interpretacién y por ello de un modo ininteligible, o porque hablan
varios a la vez en lenguaje inspirado por el Espiritu (1 Cor 14). Pablo apela
a la prudente reflexién de los miembros de la comunidad y da normas deter-
minadas, fijas, obligatorias para los carismaticos, dirigidas al mantenimiento
del orden.

Este estudio de los carismas era necesario para demostrar que es falsa la
pretendida oposicién entre «espiritu y ministetio». No cabe, pot tanto, afir-
mar la existencia, en la Iglesia del NT, de ministerios no espirituales, es decir,
basados en una mera institucién humana, contrapuestos a una capacitacién
y unos servicios que son fruto del Espiritu. Todo ministerio descansa sobre
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un don del Espiritu y se realiza en virtud de aquél. También en los ministe-
rios institucionales de los presbiteros, obispos y didconos es Dios el que or-
dena la eleccién segin la oracién de los hombres y el que capacita al elegido
para el ministerio y le establece en él; pero todo ello se realiza a través de
la mediacién humana, a través de la cual se efecta la transmisién de poderes.
Por otra parte, existen también servicios y ministerios reconocidos por los
miembros de la Iglesia como efecto inmediato del Espiritu. De acuerdo con
las epistolas paulinas mds antiguas, sobre todo la de los Corintios, se plantea
el problema de si Ia ordenacién de estas comunidades dependia de la actuacién
libre del Espiritu en correspondencia con los carismas otorgados por él direc-
tamente, y hasta qué punto esto era asi. No es posible dar una respuesta
exhaustiva porque carecemos de datos suficientes. Pablo acentda el cardcter
de gracia inherente a los servicios de la comunidad y a los ministerios y
destaca especialmente la actuacién libre del Espiritu. A esto no se opone el
que también él se sienta responsable como apdstol e intervenga en la vida
de las comunidades dando normas o determinaciones por medio de cartas,
de mensajeros, de colaboradores especialmente delegados o bien personal-
mente; o que €l exhorte a la obediencia para con los miembros de la casa de
Esteban, «primicia de la Aquea» y beneméritos de la comunidad (1 Cor 16,
15s). En cada comunidad hay personas que se hallan al servicio de la admi-
nistracién y la direccidn (1 Tes 5,12; 1 Cor 12,28; Rom 12,8). En las cartas
de Pablo no se hace mencién de ordenaciones en sentido estricto, si excep-
tuamos las cartas pastorales. Entre los carismdticos son principalmente los
profetas los que han logrado un puesto distinguido en las comunidades, orde-
nando y cuidando con amplias facultades la vida litdrgica (1 Tes 5,20; Hch
13,1-3; 15,32; 1 Cor 14; ct. Did 11,7). Se les nombra {en 1 Cor 12,28 y
Ef 4,11) a continuacidn de los apdstoles; segtin Ef 2,20 (cf. 3,5), constitu-
yen, juntamente con los apdstoles, el mismo fundamento sobre el que se edi-
fica la Iglesia. Un importante ministerio tienen también los maestros, muy
préximos a los profetas (1 Cor 12,28; 14,6.26; Hch 13,1; Ef 4,11; f. Did
15,1): a ellos les estaba encomendada, probablemente, la instruccién cate-
quética. Los evangelistas (Ef 4,11), a su vez, como misioneros junto a los
apdstoles v detrds de ellos, no se hallan vinculados en su labor a una deter-
minada comunidad.

d) Tendencias de la evolucion posterior. La evolucién progresiva de
las comunidades conduce generalmente, aun en el 4mbito de la misién pau-
lina y dentro de las fronteras del NT, a una elevacién y consolidacién de
la situacién de aquellos que se dedican a la administracién y direccién de la
comunidad (1 Tes 5,12; 1 Cor 12,28; Rom 12,8). En Flp 1,1 aparecen como
«obispos y didconos», es decir, con titulos ya establecidos. La esfera de sus
funciones se amplia, y su importancia se destaca cada vez mds en los escritos
tardios. En 1 Pe 5,1ss aparecen los «ancianos» como portadores de un mi-
nisterio, con la misién de apacentar el rebafio de Dios. Sus funciones son la
cura pastoral y el mantenimiento de }a disciplina eclesidstica. Se les previene
contra la presuncién, lo cual es signo de su posicién y autoridad. El mismo
Pedro se denomina a sf mismo «anciano como ellos». Igualmente, en Hch
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20,28-36 se exhorta encarecidamente a los ancianos a que cuiden de] rebafio
y vigilen sobre todo los errores que surjan. Un puesto semejante ocupan los
«jefes» (Tyyovuever) mencionados en Heb 13,7.17.24. En las cartas pastora-
les, Timoteo y Tito actan como delegados y representantes del apdstol Pa-
blo, con los deberes de un obispo, y lo hacen ya en un dmbito ministerial
m4s amplio que comprende varias comunidades. Obispo y didconos tienen,
en este caso, un cargo estable al igual que los presbiteros. La expresién «pres-
biterio» (1 Tim 4,14) indica que los presbiteros constituyen una especie de
corporacién. Los candidatos al ministerio deben poseer ciertas condiciones
de idoneidad, sobre todo de caricter y de moralidad (1 Tim 3,2-13; Tit 1,
5-9). De ellas se deduce que sus funciones no se limitan al campo de la ad-
ministracién y la direccién de la comunidad. El obispo debe tener aptitud
para la ensefianza (oudaxtég, 1 Tim 3,2; Tit 1,9); la instruccién en la fe y
la defensa de la misma constituyen sus principales obligaciones. A los pres-
biteros se les recomienda el ejercicio de la ensefianza, la predicacién y la
actividad doctrinal (xomuiovteg &v Adyw wal Mdaoxaiig, 1 Tim 5,17), pero
ello sélo como recomendacién, no impuesto como obligacién estricta. El
obispo, segiin Tit 1,5ss, al parecer forma parte de los presbiteros. De &l se
habla sélo en singular (c¢f. 1 Tim 3,2; Tit 1,7), a diferencia de los didconos
y presbiteros. El hecho de que, en este caso, el titulo de obispo se reserve
a un determinado miembro del colegio de presbiteros podria sefialar un avan-
ce en la evolucion de la estructura eclesidstica hacia el episcopado monir-
quico. Asi como, por medio de la imposicién de manos del apédstol y del
presbiterio, se confiere el ministerio a Timoteo y a Tito (1 Tim 4,14; 2 Tim
1,6), asi también los presbiteros —y probablemente los didconos— son or-
denados por medio de la imposicién de manos (1 Tim 5,22).

El ministerio de las viudas, atestiguado por 1 Tim 5,9s (cf. 3,11), perte-
nece evidentemente a las funciones caritativas y sociales. A €] tienen acceso
unicamente aquellas que han cumplido los sesenta afios, habiéndose distin-
guido por una conducta piadosa y una caridad activa y demostrado asi idonei-
dad para su nuevo ministerio.

Resumen. En la evolucién de la estructura eclesidstica a partir de la
situacion primitiva de las comunidades, tal como aparece en las epistolas
paulinas m4s antiguas, se destacan dos elementos importantes: una concen-
tracién paulatina de las funciones mds importantes, sobre todo la predicacién
y la ensefianza, en los mpototduevor, es decir, en los que tienen confiada la
administracién y la direccién de la comunidad, y una transmisién de este
ministerio a través de una especie de ordenacién por la imposicién de manos.
De este modo, los ministerios y servicios preferentemente carismaticos pasan
a un segundo término y pierden importancia. Siguen existiendo profetas y
maestros, asi como numerosas prestaciones y servicios caritativos (1 Tim 4,
14; Did 11,1.7; 15,1s), pero quedan orientados hacia un punto central cons-
tituido por el ministerio de los presbiteros o el del obispo. Los ministerios
de la predicacién misionera que exceden el 4mbito de las comunidades pat-
ticulares son también afectados por las repercusiones de esta ordenacién,
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porque en aquellas comunidades tenfan frecuentemente su origen y en ellas
encontraban respaldo {cf. Hch 13,1-3; 3 Jn 5-9).

La creciente centralizacion de los servicios en ## solo ministerio encietra
gran importancia para el afianzamiento y la conservacién de la apostolicidad
de la Iglesia y su doctrina, sobre todo ante el peligroso incremento de nume-
rosos falsos apéstoles (Ap 2,2) v seudoprofetas del error (Mt 24,11.24 par.;
Hch 20,29s; 1 Tim 1,3s; 1 Jn 4,1; 2 Pe 2,1). El patrimonio confiado por
el apéstol a los portadores del ministerio es transmitido por éstos a otros
en continua sucesioén, los cuales, a su vez, son responsables de la conservacién
de la sana doctrina; la legitimacién externa tiene lugar por el acto de la orde-
nacién; la habilitacién y la disposicién interior por la recepcién del carisma
(1 Tim 4,14s; 2 Tim 1,12s; 2,1s; Tit 2,1). Todos los ministerios del NT estdn
pienamente al servicio de Cristo. Esta relacidn a Cristo aparece también en
el hecho de que se le apliquen casi todos los apelativos de los diversos mi-
nisterios. Cristo es apdstol (Heb 3,1), profeta (Lc 13,33; Mt 21,11), maestro
(Mc 10,17; Mt 7,29), pastor (Jn 10,11; Heb 13,20; 1 Pe 2,25; 5,4), obispo
(1 Pe 2,25), jefe (Mt 2,6), servidor (Lc¢ 22,27; Mc 10,45).
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J. GEwIESS

I1I. Historia

La Iglesia existe en e} — Espiritu Santo y aparece en la carne, de ma-
nera que, sobre todo en el ministerio, «realiza de un modo visible y externo
aquello que el Espiritu hace invisiblemente» (Y. Congar). Al mismo tiempo
existen relaciones de dependencia: 1) entre las mismas comunidades, a causa
de su vinculacién original «apostélica» como comunidades madres y comuni-
dades filiales, asi como —lo que es igualmente importante— a causa de la
comunién fraternal «catélica» de todas las comunidades; ésta se manifiesta
en la ayuda prestada a las comunidades pobres y en las cartas de recomen-
dacién dadas a los hermanos en sus viajes para su admisién en la comunidad
eucarfstica; 2) dentro de la comunidad, a causa de la distincién pastor-rebafio,
ministerio-carisma y carisma gratuito. Todo esto aparece en los primeros
testimonios posapostdlicos.

La epistola de Clemente (alrededor del 97). La comunidad de Corinto
se habia dirigido a la comunidad de Roma con su obispo Clemente a causa
de una contienda entre el ministerio y los carismdticos. La comunidad roma-
na responde por medio de su obispo. De la carta se puede deducir la estruc-
tura de las comunidades: el — obispo no es un monarca autocritico, sino
que se halla rodeado de los presbiteros y actiia en unién (— unidad) con la
comunidad que le ha elegido; en cambio, la consagracién tiene lugar, segin
el principio de la sucesién apostélica, por medio de otros portadores del mi-
nisterio ya consagrados anteriormente (descripcién: 42; motivacién: 43; apli-
cacién a la sumisién exigida para con los «varones probados»: 44). Al mismo
tiempo, la comunidad romana aparece como la sede principal de las demads
comunidades apostélicas: «Si algunos desobedecieren a las amonestaciones
que por nuestro medio os ha dirigido Cristo mismo, sepan que se hardn reos
de pecado» (59).

Ignacio de Antioquia (hacia el 110) escribe a diversas Iglesias con sus
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obispos. Este hecho nos permite descubrir que en cada una de ellas «estd
virtualmente todo el cuerpo (de Cristo)» (H. de Lubac). Obispo, presbitero
y pueblo {— seglar) constituyen la iglesia local, en la que se destaca la fun-
cién directiva propia del obispo. Pero la concepcién «juridica» es superada
por una perspectiva «mistico-teologica» {Th. Strotmann): el Cristo invisible
es el «obispo de todos» (Mang 3) y en todos imprime «el cuiio de la caridad»
(Magn 5). La comunidad romana estd en «la primacia de la caridad».

Una consideracién a este respecto: Clemente e Ignacio eran discipulos
de los apéstoles. Ignacio debid de ser hecho obispo de Antioquia ya en el 70,
pocos afios después de la muerte de Pablo. ¢Es histdricamente verosimil que,
a causa unicamente de la resistencia frente a la gnosis, en un perfodo minimo
de tiempo, en una generacién de tenaz memoria, se hubiese podido imponer
sin contradiccién alguna, en toda la Iglesia, una estructura completamente
nueva, episcopal {con la responsabilidad de un «inspector» dotado de auto-
ridad sobre la comunidad)?; ¢es digno de crédito el que todo ello sucediese
partiendo de un puro carismatismo, que se supone paulino y apenas es ima-
ginable de un modo concreto aun tratdndose de carismas de existencia efimera
e irrepetible, segiin la teoria de Kidsemann y Von Campenhausen? Si ello no
es verosimil, ¢no se impone, teoldgicamente, la opinién que considera la pre-
sencia de Cristo en su Iglesia —prometida por él— en estrecha vinculacion
con la continuidad de la ordenacién mutua entre el ministerio responsable y
la comunidad?; ¢en qué otro derecho supetior podria apoyarse otra «orde-
nacion»?

Los testantes Padres apostdlicos defienden a la comunidad «catdlica»
frente a las supuestas revelaciones esotéricas de la —> gnosis, apelando 2 la
«tradicién apostblica» vy a la «sucesién apostdlicar. Aquélla se refiere al con-
tenido del testimonio apostélico; ésta, a la funcién de servicio a la tradicién
del testimonio. De este modo, ambos conceptos se hallan en intima depen-
dencia. Y asi como desde el principio ya se hallaban radicados y asentados
en la vida de la Iglesia, aparecen ahora claramente en la reflexién teoldgica
como principios de ordenacién que garantizan no sélo la continuidad de la
predicacién del tiempo posapostdlico (— tradicién), sino también la forma-
cién del — canon de la Escritura,

En este caso, Ireneo, Hipdlito y Tertuliano son los testigos de la estrecha
dependencia entre tradicién apostdlica y sucesién. En Ireneo se destaca nueva-
mente el importante papel de las comunidades fundadas por los apéstoles.
Las comunidades no son simplemente enumeradas, sino valoradas segiin su
«abolengo» apostdlico; por esta causa corresponde a la comunidad romana,
con su obispo, el primer puesto en el conjunto, la potentior principalitas
(Adyp. Haer. 111, 3,1). Por lo que toca a la estructuracién interna de las co-
munidades, es muy significativa la afirmacién: «Es preciso obedecer a los
presbiteros (denominacién comin al obispo y al presbitero) que estdn en la
comunién de la Iglesia y han recibido de los apdstoles la sucesidn y el firme
carisma de la verdad por el hecho de suceder a sus predecesores en la dignidad
episcopaly (ibid. IV, 26,2). Al mismo tiempo, «en ninguna parte aparece la
idea de que cada Iglesia se baste a si misma y pueda constituir una ‘demo-
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cracia espiritual’... Cuando una Iglesia ha perdido a2 su obispo, se retinen
los obispos vecinos y eligen al nuevo obispo en presencia del pueblo del lugar»
(P. Batiffol). En todos los casos se menciona la ordenacién, por la imposicién
de las manos de los obispos vecinos, después de la eleccién de la comunidad.
Hipdélito describe en sus «constituciones eclesidsticas» el rito de ordenacién
mds antiguo que poseemos y cuyo espiritu recibe una expresién mds clara
en el siglo vI en la férmula de ordenacién gelasiana: «... para cumplir Ja
misién de proclamar el mensaje de la paz, anunciar tus misericordias..., estar
al servicio de la reconciliacién... Dale, Sefior, las llaves del reino de los
cielos... Concédele la potestad de ensefiar, propia del obispo, para apacentar
a su Iglesia y al pueblo».

Cipriano de Cartago (T 258) es el representante cldsico de Ia estructura
eclesigstica episcopal: «Un obispo tiene consistencia por su iglesia y una igle-
sia por su obispo» (Ep., 66,8); Ia Iglesia universal descansa sobre la «multi-
plicidad de los obispos en mutua conexién» (Ep., 55,24). El obispo no debe
«dominar»; el mismo Cipriano afirma que no toma una decisién importante
«sin el consejo de los sacerdotes y la aprobacién del pueblos» (Ep., 30).
Frente al —> papa acentta su propia responsabilidad como obispo, y la unidad
con sus hermanos en el episcopado. Reconoce también la necesidad de una
vinculacién a la ecclesia principalis, como sede del primero de los apdstoles,
pero sin sacrificar a tal vinculacién su autonomia como obispo.

Posteriormente se manifiesta una evolucién en un doble sentido: 1) en
cuanto que frente a la conciencia de una responsabilidad colectiva, aunque
desigual, por parte del ministerio y el pueblo, se desplaza el acento m4s hacia
el primero, y 2) se destaca con mdas fuerza el papado, como supremo minis-
terio pastoral, sobre el episcopado, en parte debido a la necesidad de disci-
plina para defenderse de los movimientos heréticos (— herejia), en parte
también como consecuencia de haberse convertido el imperio centralista a
partir de Constantino, en «modelo para la estructuracién» de la propia Igle-
sia (Th. Strotmann). Ello condujo al nacimiento de los privilegios sociales del
clero, a imagen de los senadores y caballeros, a una indumentaria particular
y a unas obligaciones de estado determinadas juridicamente, sobre todo el
celibato y el breviario. Roma, al igual que Bizancio, estructuré su curia de
un modo centralista, apareciendo ante el pueblo como la suprema instancia
de gobierno en el plano espiritual, de tal modo que no era fécil al pueblo,
y sobre todo a los extrafios, «distinguir claramente de otras reivindicaciones
el fondo de verdad que habia en las pretensiones de Roma» (J. Ratzinger).
El Concilio de Calcedonia (451) se celebrd bajo el papa Leén I «en estrecha
unidad con la cabeza» (DS 306). La acentuacidén del ministerio desplazé
paulatinamente hacia un segundo plano la importancia del laicado, hasta €l
punto de que Gregorio Magno (T 604) pudo afirmar que la profecia se halla-
ba extinguida (In Ez., 40,42). A los laicos sélo les queda la misién —son
palabras de Gregorio— de «alentarse mutuamente».

Los merovingios y carolingios estructuraron las didcesis orientadas hacia:
Roma con investidura y derechos estatales; al mismo tiempo, la Iglesia nacio-
na} de los francos se iba anulando paulatinamente por s{ misma, pues por una
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parte los obispos esperaban ver fortalecidas sus posiciones frente a los metro-
politas y por otra los reyes frente a los desdrdenes morales del derecho roma-
no (— derecho candnico) y de la —» liturgia romana. Mientras tanto crecia
la tensién entre la Iglesia ocidental y la oriental, debido a las pretensiones
del patriarcado bizantino (— Iglesia oriental), que, a la sombra de aquel
Imperio, intentaba ser considerado como la segunda Roma. Simultdneamente
(siglo x1) se llega, en la Iglesia latina, a la abolicién de la eleccidn del papa
por el pueblo o las familias romanas, siendo sustituidos por los cardenales.
En la liturgia de la Iglesia disminuye la unidad entre el obispo (presbitero)
y el pueblo, por cuanto éste participa sdlo como «oyente» pasivo, y el sacer-
dote, a su vez, puede celebrar también a solas porque también asi —segin
Pedro Damiano— representa a la Iglesia. La jurisdiccién de los «seflores»
eclesidsticos, revestida de poderes seculares, favorecié el clericalismo feudal.
No obstante, a pesar de esta acentuacién unilateral del ministerio sagrado,
en e] apogeo de la Edad Media sigue brillando, en la — teologia y en Ia
—> mistica, en el arte y en la piedad popular, el misterio del Espiritu divino
en la Iglesia terrena. Es sobradamente conocida la decadencia del medievo
tardio, objeto de los mds duros ataques por parte de la — Reforma protes-
tante. El fijar responsabilidades cae tuera de roda competencia humana.

En el Concilio de Trento se traté de proteger dogmdticamente el aspecto
jerdrquico de la Iglesia, mientras que el sacerdocio universal, en lo que tiene
de vocacién a la colaboracién y al testimonio, quedaba en una discreta pe-
numbra. Las medidas decretadas para la preparacidn espiritual y cientifica
del ministerio sacerdotal fueron de gran trascendencia pata los siglos siguien-
tes, aunque no faltaron tendencias mundanizantes en el barroco y la Iustra-
cién. La Revolucién francesa repercutié en todo el Occidente; la incipiente
industrializacién del siglo x1x, en todo el mundo. La estructura del ministerio
siguié siendo la misma. El Concilio Vaticano I (1870) definié el primado
sit poder realizar el estudio complementario planeado acerca del episcopado.
Sin embargo, la constitucién episcopal no fue tocada. En 1875, el mismo
Pio IX subray6 «con su plena autoridad apostélica» la importancia del mi-
nisterio episcopal.

I1I. Teologia

1. Esencia del ministerio. Por reproducir en si misma la — encarnacidn
divina (— Jesucristo), la Iglesia representa el esplendor de la gracia de Cristo
y realiza su presencia pneumdtica en las funciones ministeriales salvificas de
la — predicacién (— palabra de Dios) y de los —» sacramentos. Los porta-
dores del ministerio eclesidstico son los #mzinistr: {servidores) de los dones
de la gracia divina, los cuales la administran en favor del pueblo de los cre-
yentes. Asi como el que envia actda en su enviado, el Padre en el Hijo, asi
éste es el que opera de un modo invisible, a través de su Espiritu, en los
depositatios de su poder; «él es el que regala, nosotros (los ministros) somos
simples canales» (Agustin). Por otta parte, el ministerio slo puede ser en-
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tendido en relacién con el pueblo en funcién del cual existe (no viceversa).
El sacerdocio ministerial no es algo extrafio al sacerdocio universal ni es
tampoco un grado mds alto de éste. «Quienes realizan del modo mds pleno
este sacetdocio universal son aquellos que aman y se mantienen fieles a la
gracia, cualquiera que sea su orden jerirquico y su responsabilidad particular»
(J. de Baciocchi). «Los superiores eclesidsticos se hallan situados en un plano
superior s6lo en su calidad de ‘personas piblicas’, y su supremacia, por mu-
cho que abarque en sus funciones, es nula en la vida individual» (E. Mersch).
Es verdad que el ministerio actiia en un sentido de servicio; sin embargo,
visto desde Cristo, lo hace con auténtica potestad espiritual, de la que no
puede disponer & su antojo, pues la potestad «se halla ligada al Sefior resu-
citado para servicio de los hermanos, para llevar a efecto la obra de la recon-
ciliacién realizada por Cristo» (H. Kiing). Ademds, «la mediacién del ministro
jamés constituye el presupuesto absolutamente imprescindible del don divino
de la gracia» (Y. Congar). La influencia imprevisible del Espiritu es tan
importante para el — reino de Dios como el elemento institucional.

El ministerio eclesidstico es esencialmente «carismdtico», es decir, otor-
gado por el —> Espiritu Santo en una vocacién libre e invisible, y también
«institucional», o sea, ejercido por instrumentos humanos con responsabili-
dad, para el servicio del pueblo. El caricter institucional del ministerio se
basa en la estructuracién de la Iglesia primitiva por los apdstoles y se halla
vinculada a ella por la sucesién apostdlica. No es, por tanto, €] resultado del
oportunismo humano (aunque paralelamente al ministerio apostélico existen
también otros ministerios nacidos a lo largo de la historia de la Iglesia; asi,
el cardenalato y algunos ministerios que, como las «6rdenes menores», pre-
ceden a la ordenacién sacerdotal o son asumidos por los laicos en una missio
eclesidstica; por ejemplo, para colaborar en Ia cura de almas).

La ordenacién sagrada es, en todo caso, «el punto de contacto del Pneuma
con la ordenacién juridica» (H. Asmussen) y se caracteriza por la invocacion
del Espiritu y la imposicién de manos del obispo. De ello se deduce algo
muy importante: cada obispo (presbitero) con su comunidad sélo puede exis-
tir en conexién con las deméds comunidades de la Iglesia universal. Asi resulta
de la convincente exposicién de H. Dombois: «1) La ordenacién cristiana
es traditio (transmisién) de una comunidad a otra. De Ja comunidad de Es-
piritu ya establecida (nunca de una sola) se deriva la transmisién de poderes
para la edificacién de la Iglesia. 2) La potestad es ratificada siempre por me-
dio de la imposicién de manos, después de realizada la eleccién, como una
vocacién divina producida por el Espiritu, como un acto constituivo de in-
vestidura de poderes, aunque distinto de esa vocacién. 3) Pero el ordenando
Jamds recibe la potestad de su predecesor; por el contrario, la idea que se
presupone es que no ha habido predecesor o que éste ha dejado de existir:
o bien no lo ha habido nunca (en tal lugar concreto), o bien no est4 alli por
haberse marchado, por haber muerto o por haber sido destituido de su cargo.
4) En la época apostdlica esta transmisién se verifica directamente por medio
de Jos apdstoles o por orden suya en virtud de la potestad que les es propia.
Pero los apéstoles actdan siempre, a pesar de su autoridad indiscutible, en
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conformidad con la grey, en virtud de la comunién en un mismo Espiritu...
En las comunidades posapostdlicas, los fieles de las comunidades ayudan y
sostienen a aquellas que carecen de direccién. S6lo una cosa estd excluida:
la “autoafirmacién’. En lo sucesivo, la comunidn entre las comunidades sus-
tituye a la autoridad personal de los apdstoles, ya desaparecidos; simultdnea-
mente las comunidades de origen apostélico, o en las que éstos hayan actuado,
experimentan una importancia y una valoracién crecientes. El ministerio y
los ministerios lo son de toda y la #nica Iglesia, pero estan vinculados y orde-
nados a una comunidad determinada. 5) La sucesidn, la serie de obispos, es,
pOr tanto, una mera consecuencia, cuya imagen exterior nada dice acerca del
proceso en si; por el contrario, hasta parece encubritlo, pues de sus prede-
cesores en el ministerio nada recibe un obispo fuera de la carga del minis-
terio transmitido. La sucesién se inserta diagonalmente, desde uno de los
lados, en la linea interrumpida. La sucesién no significa, pues, sucesién here-
ditaria, sino permanencia en la trama formada por la tradicién y la comu-
nidad, comunidad a través de la tradicién y tradicidn a través de la comu-
nidads».

El ministerio como representacién de Cristo se caracteriza por la vertica-
lidad que parte de arriba, en cuanto participacién especifica en la obra de
Cristo para el futuro reino de Dios, para la salvacién de los hombres. Los
ministros de la Iglesia son, pues, «servidores de la economia salvifica»
(J. Daniéloun}. En la calificaciéon del ministerio como servicio sin menoscabo
de la potestad coinciden los teélogos de todas las confesiones.

2. Configuracion concreta del ministerio. La Iglesia preexiste virtual-
mente en Cristo, sale a ]la luz en Pentecostés como una fraternidad carisma-
tica con un ministerio apostdlico y se presenta en determinados lugares, co-
menzando por Jerusalén y siguiendo por las ulteriores iglesias locales en el
espacio y en el tiempo. La liturgia es el centro y la medula de su existencia.
En ella Ia Iglesia se convierte en «acontecimiento» en cuanto «comunidad
de cultos» (F. Mussner). Es en la celebracién eucaristica donde adquiere «ma-
yor intensidad el acontecimiento de la Iglesia» (K. Rahner); el Concilio de
Trento la sitiia en lugar destacado como la parte mais importante del minis-
terio eclesidstico (— eucaristia). En la liturgia se maniftesta la relacién entre
ministerio y comunidad: el sacerdote que preside actida con potestad vertical
recibida de arriba como representante de Cristo; pero lo hace también en
medio del pueblo y para el pueblo, asi como éste celebra con él el convite
sacrificial que produce la unién. En la liturgia intervienen normalmente todas
las funciones espirituales del ministerio: la preparacién, en el bautismo de
nifios y adultos y en la reconciliacidn eclesial de los penitentes (— penitencia);
luego, la direccién misma de la liturgia, en la palabra y el sacramento segin
la prictica tradicional de la Iglesia, El repetido Dominus vobiscum - et cum
spiritu tuo expresa la comunién en la palabra y en el sacramento. Cuando
Pio XI1 afirma, siguiendo la tradicién univetsal (en la Iglesia otiental y
occidental), que la consagracién eucaristica estd reservada al sacerdote orde-
nado como tal (Mediator Dei), esto no ha de entenderse en el sentido de
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una contraposicion a la comunidad, sino en conexién con su unidad de fe
y de oracién. La renovacién litdrgica ha devuelto el equilibrio frente a la
acentuacion unilateral del papel que cortesponde al sacerdote en la liturgia.

Los tedlogos solian distinguir tres funciones en el ministerio: la palabra,
el sacramento y la funcién pastoral (para la ordenacién de las dos anteriores).
Recientemente se prefiere la divisién entre palabra y sacramento por estar
mds en consonancia con los Padres de la Iglesia y porque la funcién pastoral
se realiza de hecho por la palabra en la predicacién, alentando, exhortando
y cotrigiendo, sin que esto incluya coaccién secular alguna sobre el sentido
estrictamente pastoral. Partiendo de la liturgia es fécilmente comprensible
la aplicacion del titulo «sacerdote» al conjunto de las funciones espirituales.
De un modo general, el concepto de sacerdocio alude a la entrega por la sal-
vacion de «los muchos», o lo que es lo mismo: por los cristianos, en el nom-
bre y en el Espiritu de Cristo (— sustitucién).

En la configuracién del ministerio eclesidstico se distingue entre orden
y jurisdiccion. Ya encontramos indicios de esta distincién en Ja misma Escri-
tura, segin la cual juntamente con la ordemacién se conferfa la misién, y la
potestad transmitida podia ser ampliada o limitada. Por ello Agustin y Leén I
distinguian el orden de la jurisdiccién. A diferencia de ésta, el orden es irre-
vocable e irrepetible (character indelebilis) vy exige una dedicacién plena y
especifica al reino de Dios. Dios es fiel para con aquellos que llama; Ias
limitaciones vienen siempre de la parte humana. Asi entendidas las cosas,
queda excluido lo mdgico o mecdnico.

A lo largo de la historia han surgido valoraciones parciales del ministerio,
tanto infravaloraciones como supravaloraciones de su importancia en la Igle-
sia. La actitud de infravaloracién del ministerio, ya sea por resentimiento
0 por acentuacién unilateral de Ia relacién personal del creyente con Dios,
aparece en la historia como individualismo, subjetivismo y espiritualismo. La
supravaloracién del ministerio, que emerge en la historia como clericalismo
y exaltacién exagerada de la jerarquia y €l papado, se caracteriza por el menos-
precio del sacerdocio de los fieles y de la profecia, y en el pueblo por una
sumisién «ciega» en vez de una obediencia despierta. Los grandes maestros
(sobre todo Tomis de Aquine y J. H. Newman) han expuesto los funda-
mentos de la sana relacién que late tras la tensién entre ministerio y carisma
gratuito, entre autoridad y —> conciencia. Su realizacién siempre serd un
quehacer: «Obediencia de hombres libres, que deja campo a la iniciativa, a
la colaboracién inteligente y confiada» (A. Liégé).

El ministerio episcopal (—> obispo) es el principio esencial y bdsico de la
estructura de la Iglesia. Participan de la plenitud sacerdotal del ministerio
del obispo los sacerdotes, sobre todo los pdrrocos, con «potestad ordinatia»
de pastores en su comunidad. Poseen también jurisdiccién «ordinaria» y «pro-
pia» los abades auténomos, los superiores mayores de las érdenes religiosas;
delegada, los cargos auxiliares en las curias episcopales y los vicarios y pre-
fectos apostélicos en las misiones.
~ Por lo general, la realidad histdrica en la vida de 1a Iglesia muestra mas
inclinacién a acentuar las diferencias entre ministerio y comunidad que a
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subrayar la unidad de ambos en la comin filiacién divina. El historiador del
derecho U. Stutz podia afirmar atn en 1918: «La Iglesia catélica es la Iglesia
del clero. Los laicos aparecen como meros pupilos, y sélo los clérigos como
miembros con pleno derecho». Y H. Dombois llega a constatar que, por parte
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catGlica, se habla siempre del papa con los obispos, y siempre y tinicamente
«de estos dos importantes elementos», a diferencia de la Iglesia oriental,
donde las relaciones entre la jerarquia y la comunidad llegan hasta la coope-
racion de los laicos en el gobierno de las didcesis. Y, sin embargo, en el canon
87 del Cédigo de Derecho Candnico se afirma que por el bautismo el hombre
pasa a ser «persona en la Iglesia de Cristo, con todos los derechos y obliga-
ciones del cristiano»; el laico es, pues, «por principio, ciudadano con plenos
derechos» (B. Hiring). La Iglesia consta ciertamente de hombres santifica-
dos, que no son perfectos ni intelectual ni espiritualmente, como se refleja
en la historia de la Iglesia. Sin embargo, bajo el influjo de los estudios bibli-
cos y de la renovacién litirgica, se va haciendo perceptible en los tltimos
decenios un despertar de la conciencia de los laicos, estimulada por los papas
mds recientes. Un gran nimero de tedlogos ha estudiado el tema del «sacer-
docio universal y particular». La eclesiologia estd en marcha a pesar de las
dificultades y los obstdculos que se presentan en el reconocimiento prictico
de los laicos y en su promocién. La xetvwvie en el Espiritu Santo se aplica
lo mismo al ministerio que al pueblo: «Cuanto mayor amor, tanto mayor
participacién en el sumo sacerdocio de Jesucristo» (J. de Baciocchi).
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