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I. Sagrada Escritura

1. El origen del bautismo en la vida de Jesds. El bautismo por agua
es tan antiguo como la —> Iglesia; ~» Pedro predica ya en Pentecostés su
necesidad, e inmediatamente se extiende su prictica como algo normal e
indiscutible (Hch 2,38-41). Ello es mucho mds sorprendente si se tienen en
cuenta los siguientes extremos: Jesis mismo no bautizé (solamente bauti-
zaron sus discipulos durante algtin tiempo al comienzo de la vida piiblica de
Jestis y bajo el influjo de Juan el Bautista [Jn 4,21); el Precursor habia
contrapuesto su bautismo por agua al futuro bautismo del Mesias en el Es-
piritu (Mc 1,8; Hch 1,5); el — Espiritu Santo se habia derramado ya en
Pentecostés (cf. también Hch 10,44; 11,15-17), incluso entte los oyentes,
quienes comprendieron, cada uno en su lengua, la predicacién apostélica.
Sélo partiendo de un auténtico mandato de Jests se explica satisfactoria-
mente la prictica cristiana del bautismo por agua. En Mt 28,19 v en la con-
clusién candnica del Evangelio de Marcos (Mc 16,16) se nos ha transmitido,
con suficiente fidelidad histérica, este encargo del Resucitado. Segin Jn 3,
3-13 (Lc 12,50?), ya antes de su muerte hablé Jesiis del bautismo. No puede
dudarse de que Jesis resucitado mandé bautizar. Sin embargo, la férmula
bautismal trinitaria de Mt 28,19 no reproduce las palabras mismas de Cristo,
sino mds bien las palabras rituales bautismales en la comunidad de Mateo

quizd también una determinacién teolégica del bautismo.

El intento de derivar el primitivo bautismo cristiano de los bafios de
inmersién esenio-qumranicos (cf. 1 QS III, 4,9; V, 13; VI, 16s; Dam IX,
21,23; X, 10,13; Flavio Josefo, Bell. 11, 8,7) o del bautismo judio de los
prosélitos fracasa, en el primer caso, por la irrepetibilidad del —» sacramento
de 1a Iglesia y por la imposibilidad de un autobautismo; en el segundo, por-
que no consta ciertamente que en el tiempo de la constitucién de la primi-
tiva comunidad cristiana existiese ya el bautismo de prosélitos y por el hecho
de que los bautizados en Pentecostés eran precisamente judios y prosélitos.
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Pero, sobre todo, aparecen ambas hipdtesis erréneas si se tiene presente la
esencial referencia del bautismo a Jesiis como Mesias y Salvador. Por otra
parte, existe una conexidn no solamente ritual (agua), sino también ideal
entre el bautismo cristiano primitivo y el de Juan. Este Gltimo, en cuanto
preparacién al bautismo ctistiano, no era un sacramento capaz por si mismo
de perdonar los pecados e infundir el Espiritu. Era un «bautismo de peniten-
cia para el perdén de los pecados» (Mc 1,4); confesién y expresién de pe-
nitencia (— conversién) conducentes a la remisién de los pecados; toma de
conciencia, en absoluta setiedad, del ~» juicio divino, que amenaza también
a los hijos de Abrahdn (Mt 3,7-10); disponibilidad a la recepcién del ~> reino
de Dios ya préximo (Mt 3,2) y, sobre todo, anuncio y espera creyente en el
que ha de venir y es més fuerte, el Mesias, que bautizard no con agua, sino
en el Espiritu (Mc 1,7s). Por tode ello, el ~— evangelio de —> Jesucristo co-
mienza con el bautismo de Juan (Mc 1,1-8; Hch 1,22). A este bautismo se
sometié el mismo Jests, no ciertamente para hacer penitencia por s{ mismo,
sino para tomar sobre s{ la penitencia en —» sustitucién de los hombres (Jn
1,29; Mt 3,14s). Con ello acepta Jesds la misién y tarea del «siervo de
Dios» del Déutero-Isafas. También el Espiritu, que en esta ocasién descen-
dié sobre Jesds, lo manifestd como siervo de Dios, ya que —segin Isaias
(Is 42,1 y 61,1)— el siervo de Dios se distinguird por la posesién del Es-
piritu, Jestds queda también confirmado como sietvo de Dios por la voz del
cielo, como aparece en la narracién de Marcos (Mc 1,11) y Mateo (Mt 3,17),
que contienen una clara resonancia de Is 42,1. En toda esta teofania aparece
Jestis como portador del Espiritu, pero en su vida mortal no transmite Jesus
este Espiritu a otros por medio del bautismo. Para ello era necesaria su
pasién (Jn 3,14; 12,32s; ¢Mc 10,38/Lc 12,50?) y su glorificacién (Jn 7,
38s).

2. La praxis de la comunidad cristiana primitiva. La actio sacramental
consistia en general en un bafio de agua. El significado fundamental de
Bartilery (= sumergir), el modo como Jests recibié el bautismo de Juan,
la descripcién del rito en la Iglesia primitiva como un lavado (1 Cor 6,11;
Hch 22,16; Heb 10,22) —y atin mds claramente como bafio (Ef 5,26; Tit
3,5)— vy, finalmente, su simbolismo como sepultura (Rom 6,4; Col 2,12)
[levan a la conclusién de que la forma ideal y, al mismo tiempo, normal del
bautismo era la inmersién. Cuando las circunstancias no permitian esta in-
mersién, se recurria, segin el testimonio de la Didajé (7,3), 2 la aspersion
de la cabeza. La novedad e irreducibilidad del bautismo de la Iglesia —que
incluso encuentran su expresién terminoldgica en las palabras Bantilw (en

lugar de Bamtw) v Bantiopa (en lugar de Bartiowde)— residen en la in-
ttinseca ordenacién a Cristo. La férmula caracteristica «bautizar en el nom-

bre de Jesis (Cristo)» (Hch 2,38; 8,16; 8,37; 10,48; 19,5; 1 Cor 1,13.15;
6,11) o «en Cristo» (Rom 6,3; G4l 3,27) significa realmente la toma de
posesién del bautizado por parte de Cristo. Esta entrega queda expresada
por la epiklesis, 1a invocacién del nombre de Jests sobre el bautizado. Esta
atrevida expresién refleja también la férmula litdrgica més antigua del bau-
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tismo. Pero la entrega a Cristo significa, al mismo tiempo, retorno a Dios
Padre, posibilitado por el Espiritu (Hch 2,38; 1 Cor 6,11; 12,13: Ef 1,13;
Tit 3,5; Jn 3,5s). Por tanto, dentro del desarrollo de Ia fe trinitaria (=>» T'ri-
nidad) en la fase final neotestamentaria, la férmula bautismal cristoldgica
podia con plena consecuencia convertirse en la férmula trinitaria de Mt 28,
20. También esta férmula refleja una praxis litGrgica (de Siria), como lo
confirma la Didajé (7,1.3). La entrega a Cristo presupone en el bautizado
la decisién de fundamentar en Cristo su — existencia por la penitencia y
por la — fe. Esta fe, en cuanto respuesta a la predicacién, debe estar articu-
lada en Ia — confesién de fe que presta el bautizado. De ahi resulta la ca-
ractetistica sucesidn neotestamentaria: predicacidn-fe-confesién-bautismo (Mc
16,15s; Mt 28,19; Hch 2,37-41; 8,12; 8,35-37; 10,34-48; 18,8; 19,4s;
Rom 10,9s; 10,13-17; Ef 1,13; Heb 10,22).

3. Pablo edifica en este punto sobre la fe de la comunidad primitiva,
precisindola y profundizdndola. Desde una perspectiva mistico-eclesioldgica
ahonda Pablo 1a f6rmula bautismal tradicional «en el nombre de Jesis»
(1 Cor 1,13.15), entendiéndola como «bautismo en Cristo Jesis» (Rom 6,3;
Gdl 3,27) o «en el cuerpo de Cristo» (1 Cor 12,13) y, en una perspectiva
«estaurocéntrica», como «bautismo en la muerte de Cristo» {Rom 6,3). Pro-
bablemente (o por lo menos posiblemente)} recurre Pablo a pensamientos e
indicaciones anteriotes (al estilo de Mc 10,38; cf. también 1 Pe 3,18-22; Rom
6,17: forma [«typos»] de la doctrina) al anunciar el acontecimiento bautis-
mal no sélo como vinculacién a la persona glorificada del Sefior, sino tam-
bién como participacién en sus obras histéricas de salvacién (Rom 6,1-11;
Col 2,11-15; 2,20-3,5), que se repiten sacramentalmente en el bautismo y
quedan asi manifestadas y actualizadas. Esta concepcién recuerda a los mis-
terios helenisticos en los que el «mystes» (iniciado) vivia nuevamente el
destino de su divinidad (—> culto). La influencia de los cultos mistéricos es,
sin embargo, extrinseca y s6lo a través de la articulacién verbal del mundo
conceptual de los misterios (cf. O. Kuss, Der Rémerbrief, 374s). La con-
cepcién paulina no toma de éstos su contenido material, sino responde a una
experiencia cristiana independiente, vive inserta en un horizonte estricta-
mente cristiano y estd al servicio del ethos cristiano (—> moralidad; — imi-
tacién de Cristo). La vivencia, en unién con Jesus, de las obras capitales de
la redencién fundamenta aqui imperativos éticos y exige la conversién cris-
tiana, Pablo rechaza expresamente una concepcién mdgica del sacramento
(1 Cor 10,3-11).

Por la «inmersién» (Col 2,12; esta representacién pldstica aparece cons-
tantemente en el horizonte paulino; cf. también Rom 6,4 uniéndolo al ver-
siculo precedente) queda el hombre «con-sepultado con Cristo» y «con-cru-
cificado» con él (Rom 6,6); «muere con Cristo» (Rom 6,8; Col 2,20) y se
incorpora a su muerte, El rito exterior de la inmersién es, por tanto,
opotwpa (Rom 6,5), imagen concreta sacramental, representacidén ritual y
configuracidon simbdlica de la muerte de Cristo (H. Lietzmann, H, Schlier,
O. Casel, J. Schneider, O. Kuss, V. Warnach). Pablo recurre a la «conse-
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pultura» (de Cristo v del bautizado) no solamente por la manifiesta — ana-
logia entre el «sepulcro del agua» y el sepulcro en sentido propio, sino,
sobre todo, por la significacién de la sepultura de Cristo en la obra de Ia
salvacién. El sepulcro confirma no sélo el inconmovible hecho de la muerte
de Jesis, sino su descensus ad inferos, que termina con su incomparable
salida y liberacién de las potencias de la muerte y con el triunfo de su resu-
rreccién (—> resurreccién de Jesis). Debe notarse que la Biblia sitia a veces
miticamente el reino de las potencias de la muerte en el «agua subterrdnea»
(Job 26,5s; 38,16s; Hch 21,1). Asi, pues, la sepultura ciltica del bautizado
juntamente con Cristo implica y garantiza la «conresurreccién» con Cristo,
simbolizada (—> simbolo) en la salida de las aguas bautismales, No consta
con certeza si Rom 6,5b se refiere directamente a la conresurreccidén ciltico-
simbélica en el bautismo. En todo caso,; esta conresurreccién estd alli impli-
citamente pensada y en Col 2,12 expresamente mencionada. En Rom 6 saca
Pablo inmediatamente las consecuencias ético-existenciales del bautismo. Al
ctltico estar sepultado con Cristo debe corresponder, en el dmbito de la
vida personal, la aniquilacién del «cuerpo de pecado» (Rom 6,8), la muerte
al pecado {Col 2,20}, el caminar en la novedad de la — vida (Rom 6,5), la
vida para Dios en Cristo (Rom 6,11). Con la férmula &v @, &v Xprot® (Col
2,11s; Rom 6,11) presenta Pablo un dltimo fundamento desde el que se nos
hace comprensible la esencia y el efecto peculiar del bautismo. Sélo en el
imbito especificamente espiritual-sacramental de la presencia y accién de
Cristo glorificado puede el rito del bafio bautismal conducir a la «con-pasién»
del destino de Cristo, a la muerte al pecado tanto ética-existencialmente
como énticamente y a la vida para Dios (Rom 6,11).

El ser y la vida del bautizado #v Xpuow®d brota del estar bautizado &lc
Xpvowdv. Pablo aclara esta dltima férmula en G4l 3,27 como un «ser atraido»
por Cristo. La imagen quiere indicar que los bautizados estdn incorporados
a Cristo, abarcados y penetrados por él. Todas estas expresiones significan
que el bautismo no lleva consigo una mera apropiacién juridica por parte de
Cristo, sino que fundamenta un estado mistico-6ntico en el bautizado y po-
see, por tanto, una eminente funcién eclesiolégica. Segin 1 Cor 12,13,
«todos hemos sido bautizados en un mismo espiritu y para un mismo cuerpo».
Tanto en el texto paulino mismo como en su contexto (12,12 y 12,27) apa-
rece que el bautismo no constituye primeramente a la comunidad cristiana
en un organismo abarcador de todos los cristianos y animado por el Espi-
ritu, sino que mds bien su funcién primaria consiste en incorporar al indi-
viduo cristiano al cuerpo, ya eclesiolégico, del Glorificado (J. Schneider,
E. Schweizer, I. Hermann). Los bautizados quedan asi unidos entre s{ en
una —> unidad, en la que todas las diferenciaciones naturales carecen de im-
portancia (G4l 3,28; 1 Cor 12,13), Utilizando una categoria judia, denomi-
na el Apdstol al sacramento del bautismo «circuncisién de Cristo» (Col 2,11).
Esta lleva consigo la mortificacién de todo el cuerpo carnal, no sélo de uno
de sus miembros. Esta denominacién encierra también un aspecto social: el
bautismo es la incorporacién al (nuevo) pueblo de Dios, en la — alianza.
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4. El resto del NT. Ideas semejantes a las desarrolladas en Rom 6,1-11
contstituyen la perspectiva de fondo de 1 Pe 3,16-21. Ciertamente, la rela-
cién con el bautismo no es aqui para nosotros manifiesta a primera vista.
Pero, debido al empleo de estas ideas en el kerigma, esta relacién era clara
para los destinatarios de la carta. La exhortacién a «llevar una vida santa en
Cristo», que implica la disposicién al sufrimiento, estd motivada y sostenida
por la presentacién de las acciones salvificas de Cristo, por las que él nos
quiere conducir a Dios. Entre estas acciones se enumeran su pasién (v. 18),
su descendimiento a los «infiernos» (donde predicé a los espiritus) (v. 19),
su nueva vida pneumdtica en la resurreccién (vv, 18.21s) v su ascensién a
los cielos (v. 22). Se hace también referencia a la salvacién de Noé en su
transito a través de las aguas del diluvio. «Del mismo modo os salva ahora
a vosotros el bautismo, que no es una simple limpieza de la suciedad cor-
poral, sino una (purificadora) decisién ante Dios de vivir segiin la buena
conciencia por obra de la resurreccién de Jesucristo» {v. 21). Todo ello
quiere decir que el paso purificador y salvador del cristiano por las aguas
bautismales actualiza tipolGgicamente, en la perspectiva histérico-salvifica,
el transito de Noé por las aguas del diluvio. La eficacia salvifica de las aguas
del bautismo proviene de la — resurreccién de Jesuds, de su trdnsito triunfal
por el mundo subterrdneo del reino de la — muerte (quizd representado aqui
por el agua) a la diestra de Dios. Todo el pasaje se hace comprensible desde
el pensamiento de que la «vida en Cristo» aqui exigida estd fundada y de-
terminada por la — participacién en las acciones salvadoras de Jesds y de
que esta participacién acontece en el bautismo, que, como paso salvador por
las aguas, actualiza simbdlicamente el paso triunfal de Jesis por el sufri-
miento.

El NT describe también la eficacia del bautismo como nueva generacién
y nuevo nacimiento (1 Pe 1,3.23; Tit 3,5; Jn 3,3-8; cf. también 1 Jn 3,9;
5,18). Este concepto es también desarrollado en la imagen fundamental de
la «sepultura en el agua». En el bautismo muere el hombre (viejo) y al
mismo tiempo recibe una nueva vida escondida en Dios (Col 3,3; cf. Rom
6,4). En él se renueva el hombre (Tit 3,5) y se reviste del «hombre nuevo»
(Ef 4,24; Col 3,10). Las religiones mistéricas pcn:han ofrecer el concepto
de «nuevo nacimiento» para expresar esta tenovacién. Pero este concepto
no apunta en el NT a una divinizacién dntica o a una visién extdtica de la
divinidad. Tampoco significa simplemente una denominacién nominal del
bautizado como «hijo de Dios», sino la comunicacién gratuita —no automi-
ticamente asequible por el esfuerzo humano, sino proveniente nicamente
de la misericordia de Dios— de la vida divina por la infusién del Espiritu
Santo (Tit 3,5s; In 3,3-8), por la cual podemos esperar alcanzar la vida
eterna. Tanto en Tit 3,5 como en Jn 3,5s, el Espiritu estd unido al agua.
Probablemente debe entenderse en el mismo sentido Jn 7,38s: las corrientes
prometidas del agua viva, provenientes del cuerpo del Redentor, son porta-
doras del Espiritu.

Juan establece también una relacién entre el bautismo de agua y la
sangre derramada por JesGs. Segin 1 Jn 5,7s, «el Espiritu, el agua y la
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sangre» estan en intima relacién reciproca. El pasaje contiene una referencia
a Jn 19,34. En la sangre y el agua derramadas del pecho perforado de Jesis
muerto ve el evangelista (en cierto modo) la «institucién originaria» de la
—> eucaristia y del bautismo. El evangelista quiere mostrar que ambos sacra-
mentos han sido hechos posibles por la muerte de Jesds, y después de su
muerte, derramados desde el cielo por Jesds glorificado. Juan considera este
admirable acaecimiento en el Redentor muerto como cumplimiento de la
profecia de Zacarias (Zac 12,10), quien, con la mirada fija en el Traspasado,
profetizé la infusién del Espiritu. También hace Juan una referencia impli-
cita a Jn 7,38s. La sangre y el agua pueden brotar porque a ellas estd unido
el Pneuma.

I1. Liturgia e bistoria de los dogmas

1. El rito bautismal hoy dia en uso se ha constituido a partir de anti-
guos elementos cristianos. El modo mds adecuado de llegar a su compren-
sibn es una consideracién histdrico-litdrgica e histérico-dogmdtica, sobre
todo durante la época patristica.

El auténtico nicleo del sacramento estd ya anticipado por el NT. La
forma ordinaria e ideal de bautizar era la inmersién (immersio). Segin Did
7, esta inmersién debfa tener Iugar en agua corriente, y sélo en caso de ne-
cesidad podia hacerse una excepcién a esta regla, Posteriormente, como
puede deducirse de antiguos baptisterios y de representaciones pictdricas sub-
siguientes, se modificé esta inmersién, de modo que el bautizando estaba
dentro del agua hasta medio cuerpo y se derramaba el agua sobre su cabeza,
de manera que, en cierta forma, quedaba cubierto y envuelto por el agua.
De donde permanecia en pie la imagen de la inmersién y de la sepultura.
Sin embargo, va la Didajé permite en caso de necesidad un triple derrama-
miento de agua sobre la cabeza. Esta «infusién» era la forma mds adecuada
(Cipriano, Ep., 69,12s: vélida) de administracién del sacramento para los
enfermos. El bautismo de los nifios se administré hasta el siglo xv, por lo
general, en la forma de la mersio. (El bautismo de los nifios estd implicita-
mente testificado en el NT en los relatos de bautismos de familias enteras
[Hch 16,15; 1 Cor 1,16]; probablemente estd también testificado en Ter-
tuliano [De Bapt., 18] e Hipdlito [’Amootodixt mapddooie]; Origenes lo
consideré como instruccién apostdlica). Al final del siglo xv1 se habfa im-
puesto en todas partes la infusidn.

Respecto a las palabras esenciales sacramentales (—» palabra), o forma,
unos 70 lugares patristicos presentan —conforme a Mt 28,20— la férmula
trinitaria como la usual. No obstante, la polémica de alguncrs Padres contra
la fé6rmula «en el nombre de Jests» (Origenes, I# Rom, 5,8; Cipriano, Ep.,
73,18; Basilio, De Spir. Sancto, 12,28) significa que también esta férmula
arcaica se habia conservado en algunas partes. Su equivalencia a la {érmula
trinitaria fue justamente defendida por algunos Padres (papa Esteban I,
segin Cipriano, Ep., 74,1; cf. también 73,18; De Baptismate; Ambrﬂsm,
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De Spir. Sancto 1, 3,42) y aun en la Edad Media (papa Nicolds I: DS 646;
también los escoldsticos: Pedro Lombardo, Senz. IV, 3,4; Alberto Magno;
Tomds de Aquino, S. Th. III, 66,6 ad 1).

El bautismo de los adultos —finalidad misionera fundamental— deter-
mind la ampliacién y configuracién ritual de la accién sactamental esencial.
Por ello se atendia especialmente a la instruccién en la fe cristiana y, sobre
todo, a la formacion del ethos cristiano, conforme a la exigencia neotesta-
mentatia de que el alejamiento penitencial de la corrupcién del — mundo
v la conversién creyente a Cristo constituian el presupuesto necesario para
el bautismo (Mc 16,16; Mt 28,20; Hch 2,38). Otra motivacién fundamental
era la conviccién de que la Iglesia era la comunidad de los santos, Todo ello
condujo al catecumenado. La preparacién doctrinal y moral al bautismo se
realizaba en dos estadios: el catecumenado y la accién bautismal misma,

Alrededor del afio 150 habla Justino de una instruccién especial de los
candidatos al bautismo. No puede, sin embargo, inferirse de aqui la exis-
tencia de una iniciacién estrictamente organizada. En Hipdlito encontramos,
por el contrario, el catecumenado como una institucién ceremonialmente
configurada y técnicamente organizada. Se coloca, por tanto, la instituciona-
lizacién juridica del catecumenado en los ultimos decenios del siglo 1r. Sin
embargo, es posible que en Oriente —donde vivia Hipélito, quien en este
punto habla de una «tradicién apostélican— se hubiera estructurado ante-
riormente el catecumenado bajo la influencia de regulaciones qumranicas se-
mejantes, en el sentido de un noviciado religioso (c¢f. 1 QS VI, 13-23).

La ordenacién bautismal de Hipdlito nos ofrece la siguiente imagen:
quienes solicitaban la admisién en la comunidad cristiana debfan ser «re-
comendados» por un «fiador» (sponsor). Después de un examen de su
conducta moral y de sus intenciones, se les permitia el acceso al catecume-
nado, cuya duracién era generalmente de tres afios. Durante este tiempo
eran instruidos, sobre la base de las Sagradas Escrituras, por un maestro,
que podia ser — seglar, en las verdades fundamentales de la fe cristiana,
al mismo tiempo que se le exigia vivir segin el ethos moral cristiano. Una
segunda prueba daba acceso a una fase ulterior del catecumenado mds es-
trictamente controlada por la Iglesia oficial. Los candidatos eran entonces
denominados electi o competentes —en Oriente: @wTildptevor (iluminados).
Este estadio, originariamente de corta duracién, tenia por objeto la profun-
dizacién en la fe (entrega del simbolo) y, ante todo, la inmediata preparacién
al bautismo y a la participacién litdrgica.

El bautismo, preferentemente administrado en la noche pascual, estaba
preludiado por una dltima imposicién de manos, conjuracién del demonio,
insuflacién y signacién con la sefial de la cruz. Todo ello era ejecutado por
el — obispo. Este consagraba posteriormente el agua y el «dleo de accién
de gracias» y exorcizaba el «dleo del conjuro» (6leo de los cateciimenos).
Entre tanto, se desvestian los catecimenos y —en el siguiente orden: mu-
chachos, muchachas, hombres y mujeres— se adelantaban, abjuraban, vuel-
tos hacia Occidente, de Satin («yo abjuro de ti, Satin, y de tus pompas vy
obras»), eran ungidos por el presbitero con el dleo de los exorcismos y eran
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entregados al obispo. Posteriormente un didcono (una diaconisa) entra en
el agua juntamente con el bautizado. Este se torna hacia Oriente, un sacer-
dote le coloca la mano sobre la cabeza y le pregunta: «¢Crees en Dios, Padre
todopoderoso...?». Una vez que el bautizado ha respondido: «Creo», es
sumergido o se derrama el agua sobre su cabeza, Esta misma accién se re-
pite al preguntarle: «¢Crees en Jesucristo, su Hijo...?». «¢Crees en el Es-
pititu Santo, la Santa Iglesia...?» (La forma de la confesién de fe como
pregunta y respuesta corresponde al cardcter del cristianismo en cuanto
~> revelacién que no proviene del hombre mismo, sino que le adviene de
«fuera»). Después de abandonar el agua, el bautizado es ungido con el dleo
de la «eucaristia» (el actual crisma), se pone sus vestidos y entra en la Igle-
sia, Alli le impone el obispo las manos, le unge con el éleo de la accién de
gracias y le sella en la frente.

En el siglo 1v, cuando las masas irrumpieron en la Iglesia, el catecume-
nado (en sentido estricto: tres afios de instruccién) degeneré en una forma-
lidad vacia, conservando una significacién meramente nominal (simple con-
fesién de fe). Por el contrario, se da un mayor realce a dos puntos. La pri-
meta recepcidn, por la cual el candidato era ya oficialmente considerado como
cristiano, comprendia ahora una catequesis fundamental sobre el cristianis-
mo, se signaba al candidato con la sefial de la cruz, se le exorcizaba con la
imposicién de las manos y se le daba la sal simbélica (de la sabiduria). Por
otra parte, el «fotidsomenado», iniciado ahora con la inscripcién del nom-
bre v extendido a todo el tiempo de ayuno, se convirtié en una auténtica
ejercitacién en el ethos y en la fe cristianos, Esta era también la finalidad
de los «escrutinios» o «exdmenes del — corazén», que iban acompaifiados
de repetidos exorcismos. Destaca como acto especial la entrega y devolu-
cidn del simbolo de la fe (traditio-redditio symboli). En algunos lugares
—como en Roma— se entregaba-devolvia también el evangelio y el padre-
nuestro. Dentro ya de la accién bautismal, la renuncia a Satdn se completd
en Otiente con un acto de adhesién a Cristo. Esta adhesién quedaba enmar-
cada en la confesién de fe. Ello convirtié en irreales las preguntas sobre los
articulos de fe en la accién bautismal misma. Posteriormente estas preguntas
fueron desalojadas por la férmula bautismal indicativa (en Siria a finales del
siglo 1v).

Mais adelante todos los actos de iniciacién quedaron abarcados en Roma
bajo el concepto de «scrutinium». En principio habfa tres escrutinios. El
primero conducfa a la recepcién del candidato, e inclufa la inscripcién del
nombre, la insuflacién, el exorcismo, la signacién con la sefial de la cruz y la
entrega de la sal. El tercero se apropié la entrega y devolucién del simbolo
(también de los evangelios y del padrenuestro). La accién bautismal propia-
mente dicha incluia en Occidente los siguientes actos: exorcismo, ephpbeta
(apertura de los oidos y de la boca), uncién del pecho y de los hombros,
renuncia al demonio, adhesién al simbolo de la fe, bautismo, uncién con el
crisma, imposicion de manos (—> confirmacién).

Paulatinamente fue desapareciendo el bautismo de adultos. El bautismo
de los nifios —hasta ahora administrado en el marco del bautismo de adul-
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tos— se convirtié en la norma general. Mds afin, cuanto mds aguda con-
ciencia se fue tomando del dogma del pecado original, tanto mds temprana-
mente se fue administrando a los nifios el bautismo, si bien continuaron guar-
dindose las fechas cldsicas de Pascua y de Pentecostés. Sorprende que no
se crease un rito apropiado a los nifios, sino que sélo se acomodase precaria-
mente el rito antiguo a esta situacién totalmente distinta. Puesto que en el
caso de los nifios no era posible una instruccién religiosa ni una decisién
personal, los escrutinios tomaron preferentemente la forma de exorcismos
(unidos a signaciones con la sefial de la cruz y a oraciones) y se elevd su
mimero a siete (incluido el acto bautismal) (cf. Gelasianum y Ordo Roma-
nus X1), Hasta el siglo X1 —y en ciertos lugares adn mds tardiamente
(cf. Tridentinum: DS 1730)— se administraba a los nifios la eucaristia.

El desarrollo posterior se caracteriza por una tendencia a la simplifica-
cién. Primeramente los escrutinios preparatorios quedan reducidos a una
nica accién en si independiente. Posteriormente se combina ésta con la
accién bautismal propiamente dicha. Hacia finales de la Edad Media, el
bautismo se realiza en una tnica accién continuada, de la cual se habian
separado ya la consagracién del agua y la confirmacién. Esta configuracién
queda incluida en el Rituale Romanum de 1614, que presenta un rito propio
nara el bautismo de adultos y otro para el de los nifios. Este dltimo estd
atiin en vigor. En él pueden reconocerse los elementos del ordo cristiano
primitivo: #) recepcién en el catecumenado (escrutinio 1): recepcién a la
puerta de la iglesia, pregunta por el nombre y por lo que el gutlzando
desea, instruccién acerca del camino ético conducente a la vida, insuflacién,
signacién con la sefial de la cruz, imposicién de manos, entrega de la sal;
b) ritos del tiempo de la «competencia» {escrutinios 2-6): exorcismo, nueva
signacién con la sefial de la cruz en la frente, imposicién de manos, introduc-
cién a la casa de Dios, recitacién (redditio) del simbolo de la fe y del padre-
nuestro, nuevo exorcismo; c¢) ritos de la accién bautismal propmmente di-
cha: apertura de los ofdos (ephpheta), renuncia a Satdn, uncién con el dSleo
de los catectimenos, preguntas sobre la fe, acto bautismal, uncién crismal
(para distinguir al bautizado como «cristiano» y participe del — sacerdocio
de Cristo), entrega de la veste blanca y del citio encendido, despedida.

Una nueva configuracién del rito bautismal es un urgente desideritum
que debfa haber sido cumplido hace ya tiempo. En nuestros dias, después
de valiosos trabajos littrgicos y pastorales, apuntan prometedores comienzos
de una renovacién, La Congregacién de Ritos ha establecido de nuevo el
escalonamiento més lleno de sentido del rito bautismal en siete actos (in-
cluido el acto mismo de bautizar) {16 de abril de 1962: AAS 54 [1962]
310-338). Mientras se redactaba el presente articulo se ocupaba el Concilio
Vaticano II de una nueva ordenacién del bautismo de los nifios. Esta es-
tructuracién debe acomodarse a la situacién real del nifio, y podria ser con-
figurada partiendo de la doctrina de la — gracia preveniente no merecida,
de la — predestinacién y del — matrimonio como sacramento del incre-
mento de la Iglesia y como érgano de la transmisién de la fe.
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2. En el esclarecimiento teoldgico del bautismo recurren los Padres
con predileccién a su aspecto méds inmediato e intuitivo: el bafio. Desde esta
perspectiva destacan los Padres su funcién purificadora y vivificadora, El
bautismo purifica de los pecados (Bern., 11,11; Justino, Didl., 13,1; 14,1;
Tertuliano, De Bapt., 1s; 4,15; Cipriano, Ad Donat., 4; De babitu virginum,
23; Ep., 69,12; 70,1), opera la remisién de los pecados (Bern., 16,8; Jus-
tino, Apol. 1, 61,66; Dial., 44), es la muerte del pecado (Basilio, Homziliae,
13,5) y de la muerte a él inherente (Tertuliano, De Bapt., 2,2; 5,7). El bau-
tismo trae la curacién del alma (7bid., 5), nos convierte de muertos en vivos
(Herm[s] IX, 16,4), produce nuestra nueva generacién y nacimiento y res-
tablece con ello la perdida imagen de Dios en el hombre (Ireneo, Adv. Haer.
V, 11,2; Tertuliano, De Bapt., 5; Cipriano, De zelo et livore, 14; Didimo,
De trinitate 11, 12), especialmente por la comunicaciéon del Espiritu Santo
(Juan de Damasco, De Fide orth. IV, 9).

El nuevo nacimiento es el momento mds frecuentemente resaltado por
los Padres. Ello responde a la conciencia que la joven cristiandad tenia de
sf misma como un nuevo pueblo. Este nuevo nacimiento no es, sin embargo,
concebido mdgica o mistéricamente. Mds bien se hace hincapié en la obliga-
cién, implicada en el bautismo, de la fe y de una vida moralmente intachable
(Justino, Dial., 13s; Apol. 1, 61; Ireneo, Adv. Haer. V, 11,2; Tertuliano,
De Bapt., 13; De paenitentia, 6,9). Tertuliano concibe el bautismo como
juramento a la bandera de Cristo (sacramentum: Ad Mart., 3; De idololatria,
19; De Cor., 11; De Bapt., 13} y compromiso jurade de servicio a Cristo
(De Cor., 11). Mds atn, la liberacién del pecado y la afianzacién en el bien
tienen que haber sido ejercitadas anteriormente, el —> corazén tiene que
estar ya limpio (Tertuliano, De paenitentia, 6,17). A ello estd ordenada la
institucién del catecumenado, que elimina toda posible acusacién de con-
cepcién magica del bautismo. Ya en los gwtuléuever tiene que estar sufi-
cientemente impresa la figura del Logos, y Cristo debe haber nacido espi-
ritualmente. Sélo en tal caso los eleva la Iglesia a la condicién de «cristianos»
por la infusién en el bautismo del Espiritu Santo (Metodio, Symposion, 8,
8). La medida de la fe personal —fides qua— determina también la medida
de la gracia comunicada en el bautismo (Cipriano, Ad Downat., 5; De habity
virginum, 23). Pero el presupuesto fundamental para toda accién de la gracia
es la recta fe (trinitaria) —fides quae— (Gregorio de Nisa, Oratio cateche-
tica magna, 39,1s). En este contexto ensefia la patristica que la ejercitacion
de la voluntad moral v de la fe cristiana estd posibilitada por la gracia. A ello
vienen los exorcismos; por ello se denomina al bautismo —en razén de la
experiencia de la fe a €l inherente— iluminacién (pwriowéeg: Heb 6,47;
Justino, Apol. 1, 61; Cipriano, Ad Donat., 4; Pseudo-Dionisic, Hier. Eccl.
II, 3,3; III, 1) y sello (cppayic: 1 Cor 1,22; Ef 1,13; Herm[s] VIII, 6,3;
IX, 16,3ss; 17,4; II Clem 7,6; 8,6; Irenco, ’EmideiEie ToU dmootoiinol
XTPUYHeLTos ), con lo que se destaca no sélo el cardcter definitivo de la ~> de-
cisién del hombre por Cristo, sino también y sobre todo el haber sido acep-

tados por Dios, la donacién del Espiritu Santo y la impresién del sello de
Dios.
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El acontecimiento bautismal se explica en su totalidad por la causalidad
divina. Por la invocacién del sacerdote, Dios se hace presente y actuante
(Gregorio de Nisa, Oratio catechetica magna, 33,2; 34,1; 36; Ambrosio,
De Mysz., 3,8; 5,27; De Sacr. 1, 5,18; 11, 3,9; 5,14). Quien bautiza no es
el sacerdote, sino Dios mismo (Juan Crisdstomo, Hom. Mt., 5,3). La forma
bautismal pasiva (Bartilevor & dgiva), aparecida en Qriente, presenta a la
Trinidad como ]a causa propia del bautismo (Juan Criséstomo, Cat. Bap:.,
2,26; Teodoro de Mopsuestia, Hom. Catech., 14,14). En Occidente, Agus-
tin afitma enérgicamente: «Christus est, qui baptizat» (Tract. lo. Ev., 5,
6.11.18; 6,7).

Toda la accién bautismal alcanza sentido desde Cristo. El bautismo es
la rememoracién de la pasién (Metodio de Olimpo, Simposion, 3,8), de la
muerte y de la resutreccién de Jesds (Teodoro de Mopsuestia, Homs. Catech.,
12,6s), al mismo tiempo que su «imitacién» simbdlica (piumeotg, elxwy,
Tumee, similitudo). Por el bautismo, el cristiano queda «asimilado» a Cristo
(Gregorio de Nisa, Oratio catechetica magna, 35,1; Teodoro de Mopsuestia,
Oratio catechetica magna, 12,6s). Sobre todo, las catequesis mistagdgicas
presentan —dentro de la linea de Rom 6— la inmersién del bautizando
como «sepultura en el agua» y simbolo de Ia muerte de Jesis, y la salida del
agua bautismal como simbolo de su resurreccién (Cirilo de Jerusalén, Caz., 3,
12; Pseudo-Cirilo de Jerusalén, Katnyfoeig pvotaywyweat, 2,4-7; Grego-
rio de Nisa, Oratio catechetica magna, 35; Teodoro de Mopsuestia, Hom.
Catech., 12,6s; 14,5s; Pseudo-Dionisio, Hier. Eccl. 11, 3,7; Ambrosio, De
Myst., 4,21; cf. 3,14; 4,20; Ambrosio, De Sacr. 11, 7,20; cf. también Juan
de Damasco, De Fide orth. IV, 9; Leén Magno, Serm., 70,4). Sin embargo,
se exagera la correlacién simbdlica de la accién sacramental con las obras de
Cristo cuando cada uno de los momentos del bautismo es referido a una
determinada circunstancia de la vida de Jestis. Asi, se encuentra a veces la
opinién de que la triple inmersién, cuyo origen real reside en la férmula
bautismal trinitaria, es simbolo de los tres dias de la sepultura de Cristo
(Pseudo-Cirilo, Gregorio de Nisa, Pseudo-Dionisio, Juan Crisdstomo [ Hoz.
Io., 25,21, Juan el Didcono y otros). La muerte y resurteccién de Jesis tiene
su correspondencia simbdlica no sélo en el rito exterior de la inmersién y
salida de las aguas bautismales, sino también y primariamente en lo que
acontece en el interior del bautizado. Este muere al pecado y resucita por
el Espiritu Santo a una nueva vida (espec. Gregorio de Nisa, Oratio cate-
chetica magna, 35,2; Juan Criséstomo, Homiliae in epistolam ad Romanos,
11,4; 12,1; destacan este aspecto aiin mds vigorosamente los latinos; Am-
brosio, De paenitentia 11, 2,9; De Sacr. 11, 7,23; VI, 2,7; Agustin, Ench.,
52). A veces se expresa directamente la diferencia entre la realidad corpdrea
de la muerte de Jesds (separacién plena de alma y cuerpo) y su «imitacién»
parcial {Gregorio de Nisa, Oratio catechetica magna, 32,5) y en imagen
(Pseudo-Cirilo de Jerusalén, Katnymhoeig puotaywywxet, 2.5; Ambrosio,
De Sacr. 11, 7,23) en la separacién del alma del pecado (Juan Criséstomo,
Homiliae in epistolam ad Romanos, 12,1). Al mismo tiempo se resalta, como
donacién y tarea, la accidn salvifica de Cristo en el bautismo, la remisién
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de los pecados y el nuevo nacimiento por la gracia de Ia infusién del Espi-
ritu Santo. Se atribuyen estos efectos al agua bautismal sélo debido a que
por la epiclesis ha descendido sobre ella el Espiritu (Tertuliano, De Bapt., 4;
Cipriano, Ep., 70,1; 75,5; Cirilo de Jerusalén, Caz., 3,3s; Gregorio de Nisa,
Oratio catech. magna, 33,1; Pseudo-Dionisio, Hier. Eccl. 11, 2,7; Ambrosio,
De myst., 4,19; De Sacr. 1, 5,15; Juan de Damasco, De Fide orth. IV, 9).

Segiin la concepcién patristica, la epiclesis sobre el agua bautismal per-
tenece, juntamente con la férmula bautismal, a las palabras constituyentes
del sacramento (Basilio, De Spir. Sancto, 27,66; Constituciones apostélicas
VII, 43,5).

Los occidentales se interesan, ante todo, por la eficacia del bautismo y
la certeza de su validez. Ya el papa Esteban 1 tuvo que defender frente a
Cipriano y los obispos africanos la validez del bautismo administrado por
los herejes. Agustin sostuvo una dura lucha contra el donatismo, que hacia
depender la validez del sacramento de la santidad subjetiva del ministro.
Agustin reconoce como vdlido el bautismo administrado fuera de la Iglesia
o por un pecador, a condicién de que queden garantizadas la recta ejecu-
cién exterior y, sobre todo, Ias «verba evangelica» trinitarias (De baptismo
contra Donatistas 111, 15,20), puesto que, en tltimo término, la eficacia
del sacramento reside en la palabra (Tract. Io. Ev., 80,3). En ella estd pre-
sente Dios (De Bapt. VI, 25,37) v, en definitiva, quien bautiza es Cristo
(Tract. Io. Ev., 5,6). La eficacia del signo exterior no estd garantizada por
la fe y la — santidad del ministro, sino por la Iglesia. El bautismo adminis-
trado fuera de la Iglesia no confiere la remisién de los pecados y la gracia,
pero si una consecratio del bautizado para Dios v un character dominicus
(Ep., 98,5; Contr. Ep. Parm. 11, 13.28s), que, en caso de unién a la Igle-
sia, confiere la remisién de los pecados y la gracia, e impide un nuevo bau-
tismo. El bautismo borra el pecado original, cuya existencia demuestra pre-
cisamente Agustin por el bautismo de los nifios, asi como todos los pecados
petsonales, y confiere —también a los nifios (Ep., 98)}— la gracia de la in-
corporacién al cuerpo de Cristo (op. cit.).

La escoldstica elabora el concepto técnico del bautismo sobre la base
asentada por Agustin. Esta elaboracion conduce a la separacién del bautis-
mo y de la confirmacién, que ahora es considerada como sacramento inde-
pendiente (en la Iglesia griega avin continfia unido al bautismo). La Edad
Media centtd su interés en la cuestién de la eficacia del sacramento desde
la perspectiva de su modo de actuacién y del efecto alcanzado. Hugo de San
Victor —conforme a su concepcién fundamental de que el sacramento re-
cibe la gracia ex sanctificatione (De Sacr. 1, 9.2)— sitia la esencia del sa-
cramento en el elemento material, el agua consagrada. La alta escoldstica
supera esta concepcién determinando mds precisamente la causalidad del
sacramento. Segiin Tomas de Aquino, la gracia no reside estdticamente en
el agua. La aplicacién del agua como lavado recibe una eficacia transetinte
e insttumental, que comunica la gracia al bautizado (S. Th. III, 66,1). Se-
gin esta concepcién, Tomds de Aquino —siguiendo en ello a Pedro Lom-
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bardo (Sent. IV, 1,4: sacramentum = signum, forma, imago, causa sacra-
menti)— ve en la ejecucion exterior del sacramento (sacramentum tantum)
no solamente un signo v receptdculo de la gracia, sino una causa eficiente
(S. Th. 111, 62,1). La causa principal es Dios. Sélo €]l puede comunicar la
gracia o participacién de la naturaleza divina. Pero Dios se sirve de causas
instrumentales, cuya eficacia no depende de su propia forma, sino del mo-
vimiento que el agente principal les transmite (S. Th., op. cit., I, 66,5 ad
1). Un instrumento de Dios en el bautismo es el ministro, cuya cooperacién
causal queda expresada en Ja f6rmula —obligatoria a partir del papa Ale-
jandro III (DS 758)— ego te baptizo (S. Th. III, 66,5). Otro instrumento
es el lavado con el agua bautismal. En este lavado actia el agua como ma-
teria (5. Th. 111, 66,3); las palabras «ego te baptizo in nomine...» (S. Th.
III, 66,5) actdan como forma esencial v denominadora de la causa princi-
pal (8. Th. 111, 66,10).

Alberto Magno y los franciscanos no determinaron tan estrictamente la
relacién causal entre sacramento exterior y comunicacién de la gracia. El
sacramento exterior dispone al alma; Dios comunica directamente la gracia
no por medio, sino (s6lo) con ocasidn (per concomitantiam) de la ejecucién
del sacramento (cf. R. Seeberg, Dogmengeschichte 111, 508ss). No debe, sin
embargo, olvidarse que Tomds de Aquino deriva la energia eficiente de la
accién bautismal de su institucién por Cristo (en su bautismo: S. Th. III,
66,2) vy, sobre todo, de su pasién (5. Th. III, 66,5 ad 5). Por ello, Ia in-
mersién ———t:ﬁmparada con otros modos de bautizar: derramamiento de agua
o aspersién— es la forma més adecuada de bautizar (S. Th. III, 66,7c ad
2), porque representa mds claramente la sepultura de Cristo ( S, Tb. ITI,
66,7; T11I, 68,8). Tomds de Aquino ha destacado la causalidad eficiente,
peto no olvida el cardcter significativo del signo exterior. La aplicacion del
concepto de causa no significa tampoco para el Aquinate una «mecaniza-
cién» del acontecimiento sacramental. M4s bien esclarece esta aplicacién la
estructura esencialmente cristolégica del sacramento, ya que precisamente
la idea de instrumentum implica un principalis agens (Dios), vy todo sacra-
mento, en cuanto instrumentum separatum (Christi), recibe su eficacia de
la humanidad de Cristo (III, 62,5).

La concepcidn cristocéntrica de Tomds de Aquino se manifiesta de modo
especialmente claro en la descripeién de los efectos del bautismo. Por el
bautismo se comunica (communicatur) la pasién y muerte de Cristo, comao
si el mismo bautizado las hubiese suftido (III, 69,2). El bautizado muere
con Cristo para resucitar a una nueva vida. Segiin ello, Tomds de Aquino
considera el bautismo como rememoracién de la muerte de Cristo (I11. 66,9
ad 5). El bautizado queda incorporado (incorporatur: 111, 68,5; 111, 69,2.7
ad 1) a la pasién y muerte de Cristo y a Cristo mismo como miembro (111,
69,3.4.7). Y ello guodammodo corporaliter (111, 69,5 ad 1). El bautizado
recibe ~—segiin la doctrina oficialmente proclamada por Inocencio III (DS
781)— el cardcter sacramental (IIX, 63,6; III, 69,6.10), que le configura
a Cristo (111, 68,1 ad 3), le hace capaz de recibir los otros sacramentos (111,
63,6) v los restantes efectos del bautismo (III, 69,10), al mismo tiempo que
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hace imposible la repeticién del bautismo (III, 66,9). La aplicacion de la
pasién de Cristo borra el pecado original y condena todos los pecados actua-
les, juntamente con todas las penas del pecado (III, 69,1.2). La plena efi-
cacia satisfactoria del bautismo prohibe la imposicién de obras de peniten-
cia (III, 68,5). En el bautismo se derrama, desde Cristo-Cabeza, la pleni-
tud de gracias y virtudes a sus miembros (III, 69,4.5); la concupiscencia
no queda ciertamente suprimida, pero si debilitada (III, 69,4 ad 1). Todos
estos efectos se actualizan proporcionalmente en el caso de los nifios. En
cuanto miembros de Cristo, no sélo se les borra el pecado original y se les
imptime el caricter sacramental, sino que se les confiere la gracia y las virtu-
des, si bien estas Gltimas quedan impresas en las potencias del alma simple-
mente como hébitos (III, 69,6). Muchos escoldsticos antes y después de To-
mds de Aquino —y algunos tedlogos anglicanos actualmente—— sostienen esta
infusién de la gracia y las virtudes en los nifios bautizados.

La doctrina de Toméds de Aquino sobre el bautismo influy6é decisiva-
mente en las determinaciones eclesidsticas posteriores. Asi, el Concilio de
Vienne determind que la opinién del Aquinate era la mds probable en la
cuestién de los efectos del bautismo de los nifios (DS 904). También Eu-
genio IV, en el Decretum pro Armenis, presenta la doctrina de la materia,
forma, agente principal (la Trinidad) y minister, como causa instrumental,
desde la perspectiva tomista (DS 1314-1315). El ministro del bautismo es
el sacerdote y el didcono; en caso de necesidad, también un laico o una mu-
jer, e incluso un hereje o pagano, con tal que emplee la £6rmula de la Igle-
sia y bautice segiin la intencién de la Iglesia. E] bautismo tiene como efecto
la extirpacién del pecado original y el perdén de todo pecado personal, asf
como la remisién de toda pena de pecado sin imposicién de satisfaccién. No
se habla expresamente de la comunicacién de la gracia. Pero ella estd pre-
supuesta, puesto que se atribuye al bautismo la comunién con Cristo y la
pertenencia a la Iglesia, se le denomina puerta de Ia vida espiritual y se
afirma que el bautizado que tuere sin pecado tiene asegurada la inmediata
visién beatifica (DS 1316). También se propone la doctrina del caricter
bautismal (DS 1313). |

El Concilio de Trento confiere la claridad ltima a la doctrina de los
efectos negativos y positivos del bautismo y de su conexién interna. Define
dogmdticamente la necesidad del bautismo (DS 1618; cf. DS 1524) —tam-
bién en el caso de los nifios (DS 1514)— para la extirpacién del pecado ori-
ginal (DS 1513, 1515) por la aplicacién (en el bautismo) de los méritos de
Cristo (DS 1513, 1523) y por la gracia en él conferida (DS 1500, 1524,
1619). El Concilio determiné ademds la necesidad de administrar el bautis-
mo con agua real y natural (DS 1615), su irrepetibilidad (DS 1619, 1624,
1626) por el cardcter en él impreso (DS 1609), la validez del bautismo ad-
ministrado por herejes (DS 1617), la posibilidad de la pérdida de la gracia
bautismal (DS 1619; cf. DS 1462), Ia incompetencia del bautismo para los
pecados posteriormente cometidos (DS 1623), la obligatoriedad, dimanada
del bautismo, de adhesién a la ley de Cristo (DS 1620) y de la Iglesia (DS
1621), incluso en el caso de los nifios y sin que sea necesaria la ratificacién
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posterior de esta obligacién (DS 1627) y finalmente la licitud y justifica-

cién del bautismo de los nifios (DS 1626) y la inconveniencia de la dilacién
del bautismo (DS 1617).

YI1. Elaboracion sistemdtica

El esclarecimiento de la esencia del bautismo alcanzado por la Escritura,
la tradicién y el magisterio eclesidstico puede ser completado por las siguien-
tes consideraciones teolégicas. El bautismo es el sacramento fundamental,
instituido por Jesuds, por el que la Iglesia, cuerpo de Cristo y presencia es-
pacial-viviente del Christus incarnatus, aplica a cada hombre la salvacién
—alcanzada para todos por Cristo— en forma de «purificacién por el bafio
de agua en la palabras (Ef 5,26), por la que se actualizan simbdlicamente
las fundamentales obras salvificas de Jests. El bautismo incorpora al bau-
tizado a la realidad de salvacién creada por Cristo y actualizada por la Igle-
sia, quien ~—por el bautismo— se acrecienta a s{ misma, como pueblo de
Dios, a través de la historia. El bautismo es, por tanto, no sélo un medio
individual de salvacién, sino autorrealizacién de la Iglesia. Precisamente los
Padres denominan a la Iglesia «madre» en cuanto bautizadora y consideran
a la fuente bautismal como su seno materno.

La institucién del bautismo no estd puntualmente limitada a una accién
tnica de la vida de Jestds (cf. Buenaventura, In Ioanner:, 3,19), sino que
brota fundamentalmente de la totalidad de la accién salvadora de Jests, como
siervo de Dios, y la recorre internamente. E] bautismo en el Jorddn presenta
a Jesds en su misién salvifica como «sietvo de Dios» y descubre la forma
exterior del sacramento; la cruz y la resurreccién llevan a cumplimiento esta
misién por el dolor expiatorio y la glorificacién (Is 52,13), al mismo tiempo
que confieren al sacramento su realidad interna; el mandato de bautizar pro-
mulga la aplicacién de la salvacién a todos los pueblos. La vinculacién del
bautismo a una palabra de Cristo estd implicitamente contenida en la nos-
ma de Jesds de acompafiar siempre sus acciones de salvacién de una pala-
bra esclarecedora de su sentido. La formulacién precisa de esta palabra fue
obra de la Iglesia primitiva. La originaria configuracién cristolégica de esta
palabra («en el nombre de Jesis») se desarrollé con el tiempo en una fot-
mulacién trinitaria (Mt 28,19).

El bafio es un simbolo religioso primario que expresa que el hombre
debe estar limpio para comparecer ante Dios y que constantemente debe
purificarse para estar en su presencia, Lo peculiar del bautismo cristiano es
su unicidad e irrepetibilidad, consecuencia de su caricter esencial constitu-
tivo: estd intrinsecamente vinculado a la obra histérica de salvacién de Je-
sus, la cual, de una vez y para siempre, purificé a todos los hombres de toda
culpa. La muerte y la resurreccién de Jesds estdn simbolizadas de una ma-
nera especialmente manifiesta en la inmersién y emersién bautismales, que
—como simbolos— hacen presentes estas acciones salvificas. El rito del
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bautismo trecibe decisivamente su eficacia de su institucién por Jesds y de
su administracién en el 4mbito de la presencia y de la accidén de Cristo (cf.
Col 2,11s: & (p = ev Xpuot®d), creado por la palabra pneumdtica, Esta doble
vinculacién cristolégica confiere al rito bautismal una nueva entelequia de-
terminante de su esencia. Pero la accién salvifica de Cristo se hace presente
en el bautismo no sélo por el rito exterior, sino también por el aconteci-
miento interior indicado y efectuado por el rito. Asi como Cristo murié pot
causa del pecado y en figura de «carne de pecado» (Rom 8,3), asi muere el
bautizado con Cristo al pecado y nace con €l por el Espiritu Santo a una
nueva vida divina. No debemos, sin embargo, dejarnos llevar por la imagen
de la sucesién temporal, inevitable en el simbolo, v creer que primeramente
tiene lugar la purificacién y después la santificacion interior. Mds bien aqué-
lla es efecto de esta ltima (téngase presente la doctrina tridentina de la
tinica causa formalis de la justificacién: DS 1529). La vinculacién viviente
del bautizado con las acciones salvificas de Jesis, su incorporatio in Chris-
tum, es el efecto inmediato y primero del bautismo, del cual provienen los
restantes efectos sacramentales: la santificacién interior y —condicionadas
por ella— la remisién del pecado original y de todos los pecados personales
juntamente con las penas temporales y eternas del pecado.

I.as pasadas acciones salvificas de Jests no deben concebirse a modo de
realidades hipostasiadas, poseedoras de una existencia supratemporal y eter-
na que les permitiese hacerse presentes directamente en la envoltura del sim-
bolo, M4s bien debe pensarse en una presencia virtual por la mediacién in-
tencional del simbolo.

Jesus instituyé el bautismo como medio necesario para la consecucién
de la salvacién (Mt 28,19; Mc 16,16; Jn 3,5). Sin embargo, su necesidad
en orden a la salvacién —definida como dogma: DS 1524, 1604— no pue-
de significar una supresién o limitacién de la universal voluntad salvifica
de Dios, que a todos quiere salvar (1 Tim 2,1-6) y, por los méritos de Je-
sis, a todos concede la gracia suficiente para su justificacién (DS 1536,
1567). La necesidad del bautismo y la posibilidad de salvacién, aun de los
no bautizados, se concilian concibiendo como bautismo la aplicacién de la
gracia, que siempre es gratia Christi, a los no bautizados. Esta aplicacién
presupone el deseo (wvotum) explicito o implicito de recibir el bautismo,
lo que en concreto coincide con la voluntad de orientar la vida segin la vo-
luntad de Dios, tal como esta voluntad se manifiesta a la — conciencia. Un
especial sustitutivo del bautismo es el «bautismo de sangte» o el martirio
de los no bautizados. Por é€l, la pasién y la muerte de Cristo se reproducen
no sélo en imagen, sino de modo real. Segin la doctrina de la Iglesia, el
bautismo de deseo y, con mds razdn, el bautismo de sangre sustituyen al
bautismo sacramental (DS 741, 788, 1524, 1604, 1677, 1932, 1971).

La necesidad del bautismo en orden a la salvacién dio lugar a la prdc-
tica —ya insinuada en el NT (Hch 16,15.33;: 1 Cor 1,16; bautismo de fa-
milias enteras)}— del bautismo de los nifios, Esta prictica es hoy dia dura-
mente impugnada por la teologia evangélica, dado que en los nifios falta Ia
fe personal exigida por la Escritura. La praxis tradicional hace valer en este
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punto el hecho de que los nifios han contraido -—sin culpa personal— el
pecado original y que, por tanto, deben ser liberados de ¢l independiente-
mente de su decisién personal. La ausencia de fe actual en el nifio queda
compensada por la fe de los padres, de los padrinos y de la Iglesia, quienes,
en ¢l bautismo del nifio, toman sobre si la obligacién de conducirle a una
fe personal, y asi anticipan en cierto modo esta fe futura. Pero esta fe no
vive de un favor humano ni de la solicitud del educador (—> educacién) o
de los esfuerzos posteriores del bautizado, sino de la gracia de Dios. En el
bautismo de los nifios la fe es infundida como babitus, o capacidad sobre-
natural, y posteriormente estd siempre posibilitada, en cuanto acto, por la
gracia preveniente de Dios, quien de este modo cumple su «palabra de acep-
tacién» del bautizado,
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