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PERIODO POSEXILICO:
ESPIRITU, APOCALIPTICA
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1II. Judafsmo posexilico (a partir de 539)

A) La época persa (539-332) (§ 13)

a) Actitud antigentil (§ 14)
b) Cesacién del profetismo (§ 15-16)
¢) Los salmos escatoldgicos (§ 17)

B) La época helenistica (332-63) (§ 18-20)
Descripcién de la apocaliptica (§ 21-24)

DESARROLLO HISTORICO DESDE LA PROFECIA
A LA APOCALIPTICA

Cuando el ejército de Babilonia hubo destruido la independencia
israelita y el pueblo fue obligado a marchar camino del destierro en 587,
la vida biblica quedd herida en su mismo corazén. Se derrumbé algo que
parecia csencial para la religién y, por consiguiente, indestructible: el
templo de Jerusalén y su liturgia, la posesién de la tierra prometida y
los privilegios de la realeza davidica. En adelante, el «israelita» serfa
llamado «judio». Los esquemas mentales s¢ disolvieron y volvieron a
configurarse de manera distinta; las formas de hablar y pensar sufrieron
profundas modificaciones. Entte las mds importantes evoluciones litera-
rias se cuenta la que habria de llevar desde la «predicacién proféticas al
«escrito apocaliptico». Con este articulo queremos seguir las etapas de
esa evolucién y, partiendo de su estudio histérico, definir los rasgos
dominantes de la apocaliptica.

El término «apocaliptica» se deriva del griego apokalyptein, «des-
velar» o «revelar». En el AT, este término griego suele traducir el he.-
breo gald (cf. E. Hatch y H. Redpath, A Concordance to the Septuagint,
vol. 1 [Graz, 18971, 131-32). Dado que generalmente se desarrolla una
visién ante los ojos del escritor apocaliptico, podriamos afiadir que el
término hebreo que mejor corresponde a esta idea es bizdn (visibn).
3 Tres periodos principales de la historia israelita merecen aten-
cién: los ltimos dias de la monarquia, cuando la confianza dindmica de
David y las doradas esperanzas de Salomén se hundieron en la ruina;
el duro crisol del exilio, cuando las més sagradas tradiciones fueron re-
valorizadas y recibieron nuevo vigor a través de los esfuerzos de Eze-
quiel y el Déutero-Isaias; la época posexilica, cuando emergié el judais-
mo teocritico. Nuestra intencién, sin embargo, no es primariamente de
orden histérico, pero tampoco intentaremos describir un panorama ex-
haustivo de los movimientos religiosos que se produjeron dentro de
Israel. Nos fijaremos en una forma de discurso tan importante en la Bi-
blia como la profecia para observar qué factores religiosos y politicos
lo condujeron hasta la apocaliptica.

4 I. Finales de la época preexilica (640-587). Este lapso es inol-
vidable por causa de dos acontecimientos muy significativos: el resurgi-
miento profético, inspirado por Jeremias, y la reforma deuteronomista,
patrocinada por Josfas. Este perfodo terminard con la destruccién de
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Jerusalén por las fuerzas de Nabucodonosor, momento tragico que marca
uno de los «limites continentales» de la historia biblica, que separé y
afectd profundamente a cuanto sucedié antes y después.

5 A) El resurgimiento profético. No resulta dificil explicar por
qué Josfas abandoné el antiyahvismo de los reyes anteriores e inauguré
una reforma religiosa. La razén no estd tinicamente en la decisién y la
piedad del rey, cualidades que indudablemente poseia. En el séptimo afio
de su reinado murid el monarca asirio Asurbanipal (668-633), y con sus
funerales se enterrd también solemne e irrevocablemente el podetfo asi-
rio. Su sucesor fue incapaz de contener la ola de destruccién que cayd
sobre el pafs desde todos lados. Por el norte atacaban los escitas, los
medos por el sudeste y los babilonios por el sudoeste. Justo un afio des-
pués de aquellos funerales, nos informa el cronista, Josfas «comenzd a
buscar al Dios de David, su padre, y el afio duodécimo, (el mismo en
que Ninive, capital de Asiria, se rindié ante las fuerzas combinadas de
los medos y los persas, Josfas procedié) a limpiar Jerusalén y Judd»
de dioses asitios (2 Cr 34,3). Esta accién equivalia a declararse indepen-
diente de Asiria. Los gritos que reclamaban independencia habian sido
sofocados durante siglos; ahora se alzaban desde todos los rincones del
imperio.

Este agitado surgir y hundirse de imperios mundiales resoné pro-
fundamente en la predicacién de los profetas Jeremias, Sofonfas y Na-
hdm. Ellos volvieron a introducir el tema del dfa del Sefior, que habfa
sido escuchado un siglo antes. Amés lo habja anunciado como un dia
«de tinieblas y no de luz» (Am 5,18), e Isafas, en Jerusalén, como un
«dfa en que los hombres se esconderin en el polvo por el terror del
Seflor» (Is 2,10-11). La expresién trafa los ecos de un viento huracana-
do de destruccién que el Sefior iba a desatar sobre ¢l mundo pecador
(Sof 1,2-3). Nahdm, optimista, cambié esta frase por «el que trae bue-
nas noticias, el que anuncia la paz» a Jud4; el enemigo de Judd, anun-
ciaba este profeta, «es destruido por completos (Nah 2,1). Por consi-
guiente, ya antes del exilio habfan anunciado los profetas que Yahvé
destruirfa toda oposicién a sus planes y promesas, lo mismo en su pue-
blo que en el ancho mundo. Los escritores apocalipticos hardn suya esta
nota de la predicacién profética y la reforzaran proclamando el dia del
Seflor con mayor energia atin.

6 No sélo en Jerusalén se escuchaban el sonido de la tormenta y
las misteriosas premoniciones. Todo el mundo civilizado se tambaleaba
bajo el impacto estremecedor de Asiria, que enviaba sus ejércitos des-
piadados a todas partes, escalaba las mds altas cimas del poder y se hun-
dia luego repentinamente, envuelta en fuego y humo, dejando tras si
vinicamente ruinas carbonizadas que pronto setfan completamente olvi-
dadas bajo las arenas del desierto. Hasta en los documentos oficiales de
esta época se trasluce un miedo misterioso a los dioses incontrolables
(cf. Albright, DEPC 248s; Bright, Hist., 331). Nabucodonosor (de
605-604 a 562) otdend componer algunas inscripciones resles en la
lengua y con los caracteres de la antigua Babilonia; su interéds por la
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antigiiedad indujo a Nabonid (556-539) a excavar algunos lugares anti-
guos de Babilonia y a retirarse mas tarde al desierto santuario de Tema
a fin de restaurar el culto y el ritual primitivos. Ya antes, un rey asirio
de Babilonia habia empleado la lengua sumetia, muerta desde hacia mu-
cho tiempo. En Egipto, los teyes de la dinastia XXVI, que reinaron
entre 660 y 525, hicieron verdaderos esfuerzos por reconquistar la glo-
ria de la época de las pirdmides (2800-2400). Algunas caracteristicas de
la apocaliptica pueden ser atribuidas, al menos en parte, a estas influen-
clas: concretamente, su interés por los acontecimientos y los personajes
antiguos, y su expectacién de guerras cosmicas que llevarfan al reino
universal de Yahvé.

7 Para comprender la influencia profética sobre los apocalipticos
no tenemos més remedio que fijar la atencién en uno de los més grandes
profetas preexilicos: el hombre timido, extremadamente emotivo y sen-
sible de «Anatot en la tierra de Benjamins, Jeremias (Jr 1,1). Desde
muchos aspectos, su cardcter es la antitesis de la actitud que presentan
los apocalipticos. Jamds consiguié ocultar su «yo» subjetivo bajo la
trama de sus discursos. Continuamente salian a la supetficie referencias
personales, algunas de ellas de naturaleza muy delicada. Los apocalipti-
cos, por el contrario, adoptardn nombres ficticios y hablardn en un estilo
tan estereotipado que casi resultardn personajes sin rostro. Jeremias se
enfrenta a personas y acontecimientos perfectamente definidos; los apo-
calipticos recorrerdn majestuosamente el mundo entero y contemplardn
«mirfadas de miriadas... sirviendo... al Anciano (entronizado en medio
de) llamas de fuego, (mientras que innumerables)... santos del Altisi-
mo... reciben la realeza» (Dn 7,9-10.18). Pero la predicacién profética
iba ya preparando los escritos apocalipticos cuando insistia en las reper-
cusiones césmicas del pecado de Israel: «Asombraos, ciclos, de ello y
temblad de stbito horrors (Jr 2,12). Jeremias se sitvié del término
raro toh# (cf. Gn 1,2) para expresar que la tierra de Judd quedaria su-
mida en el «caos» y sus ciudades devastadas y vacias (4,7). Podemos
citar otros textos para probar el estrecho nexo que hay entre Israel y
el cosmos (Jr 4,23-36; 5,22-23; 9,9; 10,10-13; 27,5-6). A este propésito,
Jeremias tiene capital importancia, no porque afiadiera nada nuevo al
mensaje de Sofonfas y Nahiim, sino debido a su enorme popularidad,
que, después de su muerte, aseguré un lugar importante en la literatura
posterior a esta dimensién césmica de la conducta humana,

Aunque el personalismo de Jeremias era muy diferente del colecti-
vismo de los apocalipticos, hay en su predicacién un rasgo que, indirec-
tamente, pudo ejercer una gran influencia en estos dltimos. Al reconocer
el valor y la responsabilidad del individuo anunciaba claramente que no
era suficiente el ser israelita; en esta creencia va implicita la idea de que
los gentiles pueden tener cabida en el futuro reino de Yahvé. También
ellos pueden cumplir las exigencias de un espiritu recto. Los apocalipti-
cos, como veremos, abordardn el problema del universalismo de una
manera totalmente distinta, pero insistirdn en que todo el mundo que-
dard asumido en el reino de la nueva creacién. En el mismo capitulo
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en que Jeremias expone con todo énfasis su propia tesis sobre el indi-
vidualismo (31,29-30), proclama también la nueva creacién (31,22) y
la nueva alianza (31,31-34). En Ez aparecerdn unidas estas dos ideas del
individualismo y de la universalidad (Ez 18,2; 36,26; 37,26). Es posible
trazar una linea de influencias desde los profetas preexilicos, pasando por
Jeremias y Ezequiel, hasta los apocalipticos.

Finalmente, en todo estudio de la influencia profética sobre la apo-

caliptica hemos de mencionar el impacto que en estos ltimos escritores
debi6 de producir el incumplimiento de las profecias (o predicciones, o
promesas; cf. R. E. Murphy, CBQ 26 [1964], 349-59). Los «setenta
afios» (Jr 25,125 29,10) vuelven a aparecer repetidas veces en los escri-
tos apocalipticos (Zac 1,12; 7,2; Dn 9,2; Henoc 85-90), constituyendo
una fuente de incertidumbre y especulacién. Conforme se dilataba el
cumplimiento, los apocalipticos trataban de profundizar atin mds en el
libro de los secretos divinos (cf. Charles y Oesterley, op. cit.).
8 B) La reforma deuteronomista de Josias. También este movi-
miento religioso dej6é su huella en la apocaliptica. Es dificil establecer
una relacién directa, pero encontramos una sucesién estrecha en el tiem-
po y una convergencia de rasgos dominantes. Tres caracteristicas del
movimiento deuteronomista —muy notorias en Jos, Jue, Sm, Re—
volverdn a aparecer entre los apocalipticos: una teologia de la historia,
una tevalorizacién del pasado y la hostilidad hacia el sacerdocio sado-
quita de Jerusalén.

Tenemos, en primer lugar, la teologia deuteronomista de la historia,
claramente proclamada en Jue 2,6-3,6. Se resume en la inevitable suce-
sién de pecado-infortunio-arrepentimiento-salvacién. El pecado siempre
debilita a Israel, dejdndole expuesto a la devastacién y el sufrimiento;
en el desamparo de su infortunio, Israel grita a su Dios con arrepenti-
miento. «El Sefior (entonces) tuvo piedad de sus gritos doloridos de
afliccién» (Jue 2,18). Los predicadores D descubrieron que este tema
se repetia en la historia (2 Re 17) y lo subrayaron con mucha energia
en sus seties de bendiciones y maldiciones (Dt 27-28). M4s ain, este
mismo esquema sc echard de ver en la apocaliptica: un universo pecador
entra en una tremenda batalla, pero en medio de estos gritos escatolé-
gicos surge la nueva era. Fl estilo apocaliptico de maldiciones y bendi-
ciones dominard en el discurso escatolégico de Jests (cf. Mt 23-25;
W. G. Kimmel, Promise and Fulfillment [Naperville, Ill., 1957], es-
pecialmente cap. 2; para bibliografia, cf. 9-14, 156-57; en general,
cf. R. Schnackenburg, Reino y reinado de Dios [Madrid, 19671).

Otra caracteristica de la proclamacién deuteronomista es su tenden-
cia a considerar el presente como una actualizacién del pasado (cf. Von
Rad, OT Theology, 1, 69, 72; G. von Rad, Studies in Deuteronomy
| Naperville, Tll., 19531, 74-91). El deuteronomista explica la obra mis-
tcriosa de la salvacién como una repeticién de la alianza mosaica del
monte Horeb, dentro de cada generacién (Dt 5,1-5). El Dt considera el
pasado no como un conjunto de normas inflexibles, sino como una pro-
mesa maltiple de seguridad y ventura (Dt 1,21.31; 4,1-8; 8,i*5). Dios
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es temible e inescrutable (4,32-36; 5,22-24; 10,15). Los escritores apo-
calipticos perderdn en gran medida la ternura del Dt, pues insisten en
la maravillosa y terrible presencia de Dios, que renueva las grandes
obras salvificas del pasado, transformando as{ el mundo en el paraiso
prometido. Presentardn, sin embargo, su relato casi completamente a
base de una clave tomada de los acontecimientos antiguos.

Un tercer factor deuterondémico que influye en el espiritu y el estilo
apocalipticos es la actitud independiente y hasta hostil frente al sacer-
docio de Jerusalén. En sus esfuerzos por renovar la vida religiosa de
Judé, Josias se sirvié de la legislacién, las tradiciones y el personal del
antiguo reino del norte: Israel. Ezequiel, Zacarfas y otros representan-
tes antiguos del movimiento apocaliptico serdn miembros fieles del an-
tiguo circulo sacerdotal de Jerusalén y, por este motivo, opuestos a las
tendencias liberalizadoras del Dt. Los circulos deuteronomistas querfan
extender el sacerdocio a todos los levitas (Dt 18,1-8), pero no tuvieron
éxito (Ez 44,10ss; cf. 2 Re 23,9). Después de 250, sin embargo, el mo-
vimiento apocaliptico ya no recluté sus jefes entre los sacerdotes de Je-
rusalén, que se mostraban cada vez mds conservadores e intransigentes.
Grupos como los fariseos o los adictos a la alianza de Qumrdn, que se
oponfan al sacerdocio saduceo establecido en Jerusalén, fueron los con-
tinuadores de las creencias apocalipticas en 4dngeles, guetras césmicas y
en la transformacién del mundo. Resulta muy dificil establecer un nexo
entre el movimiento deuteronomista en la historia y esta forma tardia
de la apocaliptica, pero las semejanzas son demasiado grandes para igno-
rarlas. Recordemos que el Dt es uno de los libros con mds copias entre
los manuscritos del mar Muerto, es citado por lo menos 83 veces en el
NT y constituye una de las mds importantes claves para comprender la

comunidad escatolégica cuya existencia reflejan los Hechos de los Apés-
toles.

F. M. Cross, Jr., The Ancient Library of Qumran (Garden City, Nueva York,
1958), 34; J. T. Milik, Ten Years of Discovery in the Wilderness of Judaea (Naper-
ville, Ill., 1959), 23; R. A, F. MacKenzie, CBQ 19 (1957), 299-305; J. Schmitt,
RScRel 27 (1953), 209-18; D. M. Stanley, CBQ 18 (1956), 243-44.

9 IL. La época del exilio (587-539). Exiliado en Babilonia y Egip-
to, sin otra posesién que la palabra de la Torah y las amenazas de los
profetas, el pueblo medité largamente sobre esta palabra y estas amena-
zas. Una meditacién auténtica, realista y heroica que se expresé en los
escritos de FEzequiel y el Déutero-Isaias.

10 A) Ezequiel. Fspecialmente en este hombre se combinaron los
elementos constitutivos del estilo apocaliptico y produjeron el «modeloy
que habria de marcar la pauta durante los siguientes siglos. Tanto en la
primera parte de su libro, donde predomina la funcién profética (1-24.
33-37), como en la segunda, donde se pone mds de manifiesto su pre-
ocupacién sacerdotal (40-48), acttia, habla y escribe como un apocalip-
tico. Los caps. 25-32.38-39, en que se presentan los ordculos contra las
naciones y Gog, exigen ser tratados aparte. Nos dejan confusos ciertos
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rasgos del estilo de Ezequiel: la vaguedad enigmitica de su posicién,
los signos y simbolos misteriosos que se amontonan unos sobre otros,
la necesidad de mediadores angélicos que expliquen las visiones, los
grandes giros en que se pasa de la destruccién total a la renovacién
completa. Podemos identificar en estos detalles los elementos esenciales
del estilo apocaliptico. Aun cuando un redactor posterior —como esta-
mos dispuestos a admitir— reelaborase el mensaje del profeta, Ezequiel
seguird siendo un caso sobresaliente del profeta que se convierte en
apocaliptico.

A diferencia de los anteriores «profetas escritores», Ezequiel no se
limité a hablar, sino que también actué simbdlica y enigméticamente.
En sus acciones era «un signo para la casa de Israel» (12,6.11; f. 4,3;
24,24.27). Se cortd los cabellos y procedié a quemar una tercera parte
de ellos, dejé otra tercera parte dentro de la ciudad, cortando esta pot-
cién con una espada, y esparcié al viento el otro tercio restante (cap. 5).
Estas curiosas acciones «apocalipticas», llevadas a cabo en un silencio
enigmético, se convertian en algo horrible al ser explicadas: «jEso es
Jerusalén!» (5,5).

Muchas causas ejercian su influjo en este estilo apocaliptico de ac-
tuar, que darfa luego origen a una forma muy densamente apocaliptica
de escribir. Parte de este impulso procedia de los profetas anteriores,
que recibieron a veces el encargo de actuar en visiones sobrenaturales
(Am 9,1-9; Is 6). Es indudable que las experiencias misticas de Eze-
quicl contribuyeron en gran manera a crear su manierismo apocaliptico
(cf. A. Gelin, R-F 1, 504; P. Auvray, RB 67 [19601, 481-502). Sus
visiones, descritas en los caps. 1-3; 8-11; 37,1-14, resultaban tan espec-
taculares que desbordaban los limites de las palabras y de la gramatica.

El estilo apocaliptico de Ezequiel se manifestaba no sélo en el hecho
de que era un hombre de signos, sino en que también era hombre del
libro. Constantemente revestia sus ideas con imdgenes antiquisimas to-
madas de las tradiciones sagradas: los querubines (Ez 1; Gn 3,24; Ex
37,7; P. Dhorme y L. Vincent, RB 35 [1926], 328-58, 481-95; DiccBib
1618); Noé, Daniel y Job (Ez 14,14; 28,3; Gn 6,9ss); la dependencia
de Ez 21,32 con respecto a Gn 49,10 (cf. W. L. Moran, Bib 39 [1958],
405-25); la historia de la creacién en Ez 28,11-19 (cf. Gn 2,4b-3,24);
lns profecfas contra Gog y Magog (Gn 10,2 y 1 Cr 1,5 ponen a Magog
entre los descendientes de Jafet; en Nm 24,7 [LXX, Sam] se nos habla
de Gog en lugar de Agag; y en Am 7,1 [LXX] Gog es el jefe de las
nubes de langosta; la literatura rabinica se refiere con frecuencia a Gog
y Magog; cf. J. Bonsitven, Textes rabbinigues [Roma, 19551, nn. 231,
473, 1903, 1979). Esta costumbre de describir acontecimientos actuales
medinnte cfectos espectaculares tomados del pasado muy remoto se hard
mucho mds evidente en los apocalipticos posteriores; asi, por ejemplo,

en Daniel.

Otro rasgo, quizd €l més importante, que define la actitud de Eze-
(uicl ey su condicién de sacerdote. La historia futura del judaismo esta-
td dominada por la figura sacerdotal de este profeta, haciendo 'de esa



16 PERIODO POSEXILICO 20:10-11
historia en ocasiones una teocracia controlada por sacerdotes (cf. T. Cha-
ry, Les prophétes et le culie & partir de UExil [Parfs, 1955]). El oficio
sacerdotal de Ezequiel tendrd su impacto en la literatura posexilica, y en
especial en la de género apocaliptico. Un rasgo bien visible en la litera-
tura antigua y en la posterior es la guerra entablada entre Yahvé y sus
enemigos universales. En las ceremonias e himnos litdrgicos, dirigidos
por los sacerdotes, Yahvé aparece a punto de conseguir una victoria final
sobre todos los demds dioses y naciones (Sal 7,7-9; 9,5-9; 18; 82; 93;
95, etc.). La literatura apocaliptica prevefa una lucha escatoldgica entre
el bien y el mal, llevada como si se tratase de una ceremonia litdrgica,
con la victoria final centrada en Jerusalén (Zac 2,5-27; 3,1-10; 4,1-3.
11-14; 8; 9,8.9-10; 12-14; Joel; Jdt; 1QSa; 1QM). Estas luchas no sélo
implicaban a los dioses de las restantes naciones, sino que los apocalip-
ticos describfan frecuentemente estas luchas en términos mitoldgicos. El
sacerdote que era Ezequiel tiene los mejores titulos para atribuirse el
honor de haber impuesto este esquema litdrgico en la literatura y el pen-
samiento posexilicos. Pero habfa ademds otros elementos que influyeron
para acelerar esta tendencia hacia la expresién mitolégica (cf. J. Barr,
VT 9 [1949], 1-10). Ya hemos aludido a las referencias mitoldgicas de
Ezequiel: los querubines en los caps. 1-3; el motivo del parafso en 28,
11-19; los gigantes de la época primordial en los caps. 38-39. Unica-
mente en virtud de la influencia arrolladora de un profeta sacerdote
como Ezequiel pudieron pervivir estos relatos religiosos y estas alusio-
nes procedentes del paganismo entre los judios de mente estrecha y
chauvinista de la época posexilica (cf. Ag 2,10-14; Esd 4,1-5; 9-10;
Joel 4).

Hay un detalle final que merece atencidén: Ezequiel ocupa cierta-
mente un lugar importante en la continuidad de la tradicién P del Pen-
tateuco. Si bien asimilé el vocabulario del Cédigo de Santidad (Lv
17-25), también es cierto que dejé su propia impronta en el capftulo
final de éste (26; cf. H. Cazelles, Le Lévitigue [ B]; Paris, 19511, 16).
Este hecho es importante habida cuenta del frecuente uso que hacen
los apocalipticos del Pentateuco, Sus pasajes favoritos eran la creacién,
el relato del diluvio, los nombres misteriosos de los patriarcas antedilu-
vianos y posdiluvianos, la desapaticién de Henoc y las listas de las na-
ciones. Otro aspecto de la tradicién P que tendria repetrcusiones en los
apocalipticos es su concepto de una alianza divina con toda la humani-
dad (Gn 1,26; 9,1-17), alianza que habria de realizarse por medio de
Israel (Gn 12,1-3; cf. Ploger, op. cit., 42-44).

11 B) Déutero-Isaias. El otro gran profeta del exilio es el autor
desconocido de Ios caps. 40-55 del actual rollo de Isafas, al que Ilama-
mos, a falta de otro nombre m4s adecuado, Déutero-Isaias. Su influencia
en el pensamiento posexilico no patece haber sido muy grande, debido
quizd a que el pueblo se sintié muy descorazonado al ver que no se
cumplian los dorados suefios de aquel profeta, o quizd también porque
planteaba unas exigencias demasiado tajantes al espiritu de fe de Israel
(— Déutero-Isafas, 22:2-6). Mencionamos al Déutero-Isafas aqui por-
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que un estudio histdrico sobte la doctrina biblica quedaria incompleto
sin una referencia a este profeta, uno de los mejor dotados en cuanto
a visién espiritual y expresividad literaria. También es verdad que mu-
chos de los rasgos que caracterizan la literatura apocaliptica aparecen ya
en el Dt-Is, algunos de los cuales mencionaremos.

Segtin el Dt-Is, los secretos de la era escatoldgica fueron pronuncia-
dos por primera vez en la asamblea de Yahvé y sus dngeles; su eco
resond luego en la tierra para que lo escuchara el profeta (cf. comenta-
rio a Is 40,1). Yahvé aparece en su inaccesible majestad, imposible de
rastrear en su sabidurfa (Is 40,10.12-24; 41,13-14.29; 42,8). No sélo
posce la plenitud de la vida y conoce los secretos de todo acontecimien-
to terreno, sino que es también el causante del caos del exilio y la gloria
de la nueva creacién (Is 41,4-5.21ss; 42,9; 43,9-13; 51,9-11). Este pro-
feta habla incluso de la nueva creacién en un lenguaje mitolégico de
lucha entre Yahvé y los «dioses» malos. Pero, segin el Dt-Is, la lucha
ya pasé y los dioses quedaron reducidos a la impotencia (44,9-20; 46,
1-2). La derrota devastadora de esos dioses puede haber sido la razén
que impulsé a este profeta a insistir repetidamente en el poder creador
de Yahvé (40,28; 41,20; 42,5; 45,6-7).

Estos factores pueden resumirse asi: el motivo del dia del Sefior,
con sus temores y esperanzas, que afecta tanto a los gentiles como a los
judios; la visién de una nueva alianza que cumplird, y aun superard, la
alianza mosaica; la actualizacién de la historia, fundada en la tradicién
deuteronomista; la negativa deuteronomista a aceptar el exclusivismo
de los sacerdotes de Jerusalén y su Torah; la visién del Dt-Is de una
batalla entre Yahvé, supremo en su nueva creacién, y los dioses, que se
realizard mediante una palabra omnipotente que caerd sobre la tierra
desde el consejo secreto celebrado en los cielos; finalmente, la arrollado-
ra influencia de Ezequiel, sacerdote y profeta, el hombre de los signos,
que estilizé sus palabras en forma de visiones y simbolos, y también
hombre del libro, responsable del predominio que el espiritu litdrgico
tuvo en el judaismo y de la lealtad que éste mantuvo con respecto a la
tradicién P. La apocaliptica se explica en parte por la combinacién de
todos estos elementos, que ya aparecen, bajo una u otra forma, en la tra-
dicién profética anterior. No fue la importancia de cada una de estas
partes por separado, sino su combinacién bajo una potente fuerza cata-
lizadora, el exilio, lo que determiné la creacion de algo realmente nuevo.
El pensamiento posexilico reforzard ain mds esta combinacién, prestan-
do una atencién preferente a elementos tales como el simbolismo miste-
rioso y cdsmico de implicaciones casi extratetrenas, a la antigiiedad
renovada y a la era escatoldgica inminente.

12 IIL. Judaismo posexilico (a partir de 539). Con la caida de Ba-
bilonia ante los ejércitos persas de Ciro II (el Grande) en 539, comienza
un capitulo nuevo, pero oscuro, en la historia israelita. Se forma una
nueva comunidad que escruta su propio pasado en un esfuerzo por com-
prenderlo, pero que también mira hacia el futuro. ¥

2



18 PERIODO POSEXILICO 20:13-14
13 A) La época persa (539-332). El movimiento apocaliptico expe-
rimentar a partir de ahora el impacto de una actitud antigentil, de la
cesacién del profetismo y de los salmos escatolégicos. Cf. J. Touzard,
RB 13 (1916), 302-26; RB 14 (1917), 451-88; RB 15 (1918), 336-402;
RB 16 (1919), 5-88,

14 a) AcTIiTup ANTIGENTIL. La comunidad posexilica tendié a ais-
larse de sus vecinos {matrimonios mixtos en Esd 10, Neh 13; ¢f. tam-
bién Esd 4), actitud que lentamente pasé a convertirse en intolerancia.
Siempre hubo, por supuesto, judios piadosos que sentfan un amplio
interés universalista y que sabfan reconocer todo lo bueno existente en
los demds. La hermosa historia bucdlica de Rut sirve para dulcificar 1a
actitud dura y cruel frente a los matrimonios mixtos, haciendo ver que
entre los antepasados de David se contaba una moabita piadosa. El
autor de Jonds, en un relato que es un duro ataque contra la estrechez
de miras de sus correligionatios, mostré que hay muchos paganos bue-
nos a los que Dios incluye también en los planes de su misericordia.
Pero estos autores eran desbordados por el mayor nimero de los que
despreciaban a los extranjeros, y en este grupo hemos de incluir, como
los més populates, a los apocalipticos.

Las causas de esta actitud han de buscarse mds alld de la estrechez
en que se desarrollaba la vida judia confinada en Jud4. Era comprensi-
ble el miedo a la infiltracidn religiosa pagana: los ritos cananeos de la
fertilidad, lIa minuciosidad supersticiosa en la prictica ritual, as{ como
las alianzas extranjeras establecidas por el partido realista en la Jerusa-
1én preexilica fueron precisamente las causas de que Israel terminara en
el desastre del exilio. Habia que evitar los errores del pasado y toda
contaminacién con la impureza gentil (Ag 2,10-14; Zac 5,5-11; revisién
del Cédigo de Santidad en Lv 17-26). De ahi que fueran rechazadas las
ofertas de ayuda para la reconstruccién del templo hechas por los habi-
tantes no judios (Esd 4,1-5); esta decision de Zorobabel y Josué esta-
bleci6 claramente un muro de odio entre judios y samaritanos. Hab{a
ademis otras causas que vinieron a fomentar este antagonismo creciente
contra los extranjeros; asi, por ejemplo, Israel nunca olvidaria que los
edomitas le habfan atacado aprovechando su caida ante los babilonios y
que en aquella ocasién saquearon el pais indefenso (cf. Is 34,5-17; 63,
1-6; Abd 1,2-3).

Aunque la politica persa era visiblemente paternalista, no faltaban
funcionarios con mano dura. También hubo periodos de sublevacién e
que los monarcas se sentian obligados a estrechar los controles y suprl
mir la iniciativa. Darfo 1 Histaspes (521-486) tuvo que abrirse camin®
Iuchando hacia el trono, viéndose obligado a sofocar las numerosas re
vueltas que surgieron por todo el imperio (— Ageo, 23:2; Zacarfas,
23:12-15). Segin algunos historiadores, Artajerjes II Mnemén (404-359)
impuso a los judios una pesada multa por razones desconocid?®
(W. Oestetley y T. H. Robinson, History, II, 139-40). M4s tarde

ca. 351, parece ser que los judios se vieron complicados en una sublé’
vacién general contra Persia. Artajerjes III Ocos (358-338) sojuzgé est?
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insurreccién con gran severidad; Bagoses, su general, condujo el ataque
contra los rebeldes (Josefo, Anz., 11, vi1, 1; cf. Jdt). Durante estos pe-
riodos de levantamientos y de esperanzas rotas es posible situar la com-
posicién de estallidos antigentiles tan violentos como las partes apoca-
lipticas de Ezequiel (38-39, si no hemos de atribuirlas a este mismo
profeta), Isafas (caps. 24-27), Déutero-Isafas (63,1-6), Abdias, Zacarias
(caps. 9-12) y Joel. Los apocalipticos, como Rowley ha sefialado, fueron
avanzando poco a poco hacia unas posiciones que suponian una aproba-
cién de la revuelta. En esto se diferenciaban de los profetas preexilicos,
que pocas veces aprobaron, si es que lo hicieron alguna, las guerras que
el partido proegipcio suscité en Jerusalén contra Asiria y después contra
Babilonia (Is 8,12; 10,5ss; 19-20; 39; Jr 26-29; Ez 17). De todas fot-
mas, los apocalipticos no se mostraron mds a favor de la sublevacién que
de la fortaleza en soportar las persecuciones (Rowley, The Relevance of

Apocalyptic, 17-20). Este rasgo adquirird atin mayor importancia duran-
te la época helenistica.

15 b) CEsaci6N DEL PROFETISMO. El profetismo guarda ahora si-
lencio. Un dltimo eco se oye hacia el 460, con la predicacién de Mala-
quias, pero aun en este caso el profeta es juzgado a partir de la Torah,
su posicién es de total fidelidad al sacerdocio levitico y sus esperanzas
se centran en torno al templo. Pricticamente, este juicio puede aplicarse
también a Ageo y Zacarias, cuyos respectivos ministerios se desarrollaron
unos ochenta afios antes que el de Malaquias. Si bien Zacarfas condenaba
al menos los abusos sociales (1,4; 7,9-10), contaba con los sacerdotes

ara asegurarse un auditorio (caps. 3-5). Durante la época posexilica,
{:)s esfuerzos mds importantes del profetismo no se dirigfan a inculcar
ln bondad personal y la justicia social, sino a conseguir una cuidadosa
prictica de la liturgia. Antiguamente, los profetas desafiaban la ira de
los sacerdotes cuando lanzaban su juicio sobre la nacién; ahora la pro-
fcefa queda subordinada a la Torah y es juzgada por los sacerdotes
(cf. Charles, Religious Development, 41). Aunque no hubiese otra ra-
»6n, aparte esa sumisién al control de los clérigos, el nuevo fenémeno
yn no merece el nombre de «profecia». Los comentaristas de la Biblia
aplican el término de «apocalfptica» a este movimiento religioso.

Parte del manto profético cayé sobre los hombros de los sabios, que
en adelante serdn los mentores de la conciencia judia. El declinar de la
profecfa explica la fuerza con que surge el movimiento sapiencial, que
e apresuté a llenar el vacio. Cuando aparecié una nueva edicién de
Prov, el redactor parece tener clara conciencia de que los sabios no sélo
son continuadores de la misién profética, sino que ademds tienen el ofi-
¢io de corregir sus actuales excesos y abusos. En una larga introduccién
u Prov, el redactor introdujo numerosas frases de tipo profético (Prov 1-9;
«l. A. Robert, RB 43 [1934], 42-68, 172-204, 374-84; RB 44 [1935],
Y44-65, 502-25). Si nuestra apreciacién sobre las intenciones de este
tedactor son correctas, €l tratarfa de decir que si bien los profetas han
dlegenerado en sofiadores apocalipticos, la verdadera funcién p.Jfética
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es ejercida ahora por el sabio. Al parecer, no hay mucha simpatfa entre
ambos movimientos.
16 Lo que le habia ocurrido a la profecia se ve claro en Joel, com-
puesto ca. 400 como un sermén para el templo (cf. M. Delcor, RB 59
119521, 396-99; Chary, op. cit., 194). El predicador introduce frecuen-
tes citas de los anteriores profetas (Joel 2,27 = Is 45,5.18.22; 469;
Joel 4,18 = Ez 37,1ss y Zac 13,1). Aunque Joel también pedia since-
ridad (2,13), no completd esta exigencia, como hicieron los anteriores
profetas, con una llamada a la justicia social, la fidelidad matrimonial y
la vida austera. A Joel le preocupan, sobre todo, los ayunos, las vesti-
duras de saco, los sacrificios, las oblaciones y las plegarias. La situacién
existencial de su proclamacién es el ritual del templo; los dirigentes ya
no son los profetas, sino los ancianos y los sacerdotes (1,2.13). Centra
su sermén en torno al dia terrible del Sefior, cuando «tiembla la tierra
y los cielos se conmueven», cuando «mi pueblo jamis volverd a ser en-
tregado a la ignominia» y «yo derramaré mi espiritu sobre toda la hu-
manidad» (Joel 2,10.27; 3,1; cf. J. Bourke, RB 66 [1959], 5-31,
191-212). En una panordmica final, Joel describe un dia divino de
triunfo en que todas las barreras —geograficas, sociales y nacionales—
serdn eliminadas. Las grandes potencias —griegos y persas— no son
destruidas, sino tnicamente juzgadas «por medio de mi pueblo y mi
herencia, Israel» (4,2). Por lo que a esto se refiere, Joel es absoluta-
mente optimista. Raro es que ponga tachas a nadie, como no sea a los
filisteos, los asirios y los babilonios, que ya habian desaparecido desde
mucho tiempo antes (Joel 4,1-8). En Joel, la liturgia del templo y la
escatologia cdsmica han triunfado sobre la reforma y el arrepentimiento.
Otro ejemplo tipico de lo ocurrido a la profecia es la obra del Cro-
nista, compuesta con toda probabilidad hacia esta misma época (400).
Tanto Joel como el Cronista hablan a Jud4 y Jerusalén; ambos usan e
término «Israel» aplicindolo al dnico pueblo de Dios. Mientras Joe
ofrece un buen punto de comparacién con la profecia preexilica, 1-2 Cr
muestran lo que se ha hecho de los escritos histéricos preexilicos. Hay
dos cosas que preocupan més que nada al Cronista: el templo y la mo-
narquia davidica. Recoge cuidadosamente muchos detalles histéricos ¥
cita con exactitud sus fuentes, pero muchas veces amplia sus temas 2
escala escatoldgica. «Los tres mil talentos de oro... y los siete mil talen-
tos de plata», que se afirma reunié David para la construccién del tem-
plo, excedian con mucho los recursos de Palestina (1 Cr 29,4). M4s atn,
David aparece como un hombre sin tacha, excepto que habia batallado
demasiado duramente por el reino de Dios (28,3); David recibié, como
otro Moisés, por inspiracion del espiritu, la estructura que habia de
tener el futuro templo (28,19). Estos importantes detalles ayudan #
conocer en qué direccidn se orienta el interés del Cronista: no hacia e
David que ya habfa muerto, sino hacia el nuevo David (17,11) que apa”
recerd en el gran dfa del Sefior. La obra del Cronista es historia profé’
tica, con fuertes tendencias midrdshicas y apocalipticas.
En este estudio hemos eludido intencionadamente toda preocups
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cién por el midrash, aunque este género literario también procede de la
profecia preexilica y comparte con la apocaliptica determinados elemen-
tos; asi, por ejemplo, el uso de una terminologia arcaica, determinados
tipos de simbolismo (o formas de relato) y cierto sentimiento de pleni-
tud. La apocaliptica, sin embargo, subraya ciertos rasgos que ordinaria-
mente faltan en las obras midrdshicas: una lucha a muerte que se ex-

tiende a todo el universo, la época final del mundo, la seudonimia y los
detalles mitolégicos.

17 ¢) Los saLMos EScATOL6GICOS. Finalmente, para entender las
tendencias escatolégicas y aun «miticas» de esta época hemos de tener
en cuenta los salmos escatoldgicos. «Mitico» se emplea aqui en el sen-
tido general de un conjunto de imdgenes ultraterrenas o transcésmicas
que rompen los limites de la realidad conocida en un intento de comu-
nicar el sentido del misterio divino. Pensamos en salmos como el con-
junto 95-98. Compuestos, con toda probabilidad, bajo la influencia del
Déutero-Isafas y la liturgia sacerdotal, estos salmos ignoran las preten-
siones davidicas a la realeza y contemplan el momento final como una
cxplosién de poder e intervenciones maravillosas que dardn la victoria
a Yahvé: «El Sefior es Rey» (cf. H.-J. Kraus, Psalmen, 2 [BKAT 15;

Neukirchen, 19601, 664-85; en 342-45, exposicién de la escatologia y
¢l dominio universal de Dios).

Terminaremos el periodo persa, por lo que se refiere a la apocalip-
tica, admitiendo que sus escritores no avanzaron mds alld de las normas
ni superaron el estilo de Ezequiel. Sin embargo, la transicién de la pro-
fccia a la apocaliptica es ahora un hecho irreversible. La profecia estd
acabada, como admite amargamente el autor de 1 Mac (4,46; 9,27; 14,
41; Ez 7,26; Lam 2,9; Seder Olam, 30; 1QS 9,11). A los judios se les
conoce por signos externos, tales como la circuncisién, la observancia
del sibado, las leyes sobre los alimentos, el ayuno (Lv 17-26; Is 56,2;
58,1-7; Zac 7,1-6; 8,18-23; Esd 10). Crefan que, como resultado (¢o
wemio?) de la fiel observancia de la ley, Dios romperia los estrechos
fmites del judaismo posexilico, haciendo de Jerusalén la capital de todo
¢l mundo; en una potente efusién del espiritu, conmoveria la tierra y
oscurecerfa el sol, cumpliendo luego las antiguas promesas. Se emplea
ordinariamente un simbolismo extravagante, especialmente en Zac 1-6,
pero no siempre (Joel). Tendremos que esperar hasta el periodo hele-

nista para que se afirme decididamente este Wltimo rasgo «surrealista»
en ¢l género apocaliptico.

18 B) La época helenistica (332-63). Las aplastantes victorias de
Alcjandro Magno dieron un nuevo rumbo al pensamiento y a la politica
mundiales, pero dejaron el pequefio enclave montafioso de Jud4 intacto
©n cuanto a sus esperanzas y costumbres, Indudablemente no dejé de
cansar cierta amargura el hecho de que Alejandro permitiese a los sama-
titanos mantener su propio templo en el monte Garizim (cf. A. Alt,
KISchr 2 [19531, 359); a partir de ahora, la ruptura entre el Garizim
v Jerusalén serd cada vez mds profunda e irreparable, 4



22 PERIODO POSEXILICO 20:18-19

Fl judaismo, por su parte, se fue dividiendo progresivamente en dos
grandes grupos que se miraban uno a otro con creciente desconfianza,
envidia y odio: el sacerdocio de Jerusalén, que mds tarde trecibirfa el
nombre de saduceos, y una fervorosa secta seglar, los que después se
conocerian como fariseos. Zacarfas (11,4-17) condenaba la preeminencia
sacerdotal; aunque su lenguaje es excesivamente simbdlico y difuso para
nosotros, debia de resultar franco e inequivoco patra sus contemporineos.
Los sacerdotes mantenian una adhesién conservadora, servil, a la letra
de la Torah, negdndose a admitir cualquier prictica o tradicién nueva;
los fariseos prestaban idéntica atencién y reverencia a la «torah oraly,
con sus nuevas aplicaciones y enmiendas a la ley escrita. Un ejemplo
de cautela sacerdotal es Jests Ben Sird (ca. 190). El primer texto u
original hebreo evitaba cualquier alusién a la retribucién después de la
muerte y expresaba una decidida veneracién hacia el sacerdocio y la ley
(por ejemplo, Eclo 7,17: cf. el texto secundario de Douay con el prima-
rio; 24,8-12.22ss; 44,19-23; 50).

La otra posicidn, abierta a las nuevas ideas religiosas, tales como la

resurreccidn de los cuerpos y la retribucién después de la muerte, en-
contrd su camino de expresién en los escritos apocalipticos y midrashicos
(2 Mac 7; Dn 12,1-3; Charles, Religious Development, 33-35). A juzgar
por una de las més antiguas obras apocalipticas del perfodo helenistico,
el Déutero-Zacarfas (—> Zacarias, 23:38), la actitud de los judios con
respecto a los extranjeros era mds serena, generosa incluso. Zac 9,7 llega
a admitir a los vecinos filisteos entre «el resto para nuestro Dios». Las
conquistas metedricas de Alejandro encendieron el entusiasmo del autor
con nuevas esperanzas de una rdpida plenitud escatoldgica realizada por
Yahvé. En una revisién posterior del Déutero-Zacarias, posiblemente
cuando se unificd este libro, o quizd més tarde atn, cuando se separd
de € Mal (— Zacarias, 23:18), el antagonismo frente a los gentiles, que
a veces llegaba a convertirse en una explosién de odio, se abrié paso en
este texto (Zac 9,13; 11,1-3; 14,12). La antigua benevolencia de los
judios hacia Persia, tendremos que recordarlo, se tifi6 de desconfianza
y luego de acrimonia.
19 La historia tendrd que avanzar todavia unos ciento cincuenta afios
hasta que la apocaliptica rompa los limites que le marcé Ezequiel, con-
virtiéndose en una extravagancia trascendente de simbolismos. Sélo una
situacién de violencia podria explicar un avance en imégenes y expre-
siones tan violento como el que enconttamos en Dn 7-12 (~> Daniel,
26:4-5, 26).

El estilo apocaliptico de Daniel expresa, de la manera mis intensa,
el espiritu y los rasgos de este género literario: imdgenes que rompen
los limites de la realidad terrena; revelacién de secretos celestes pot
potencias angélicas; batalla entre fuerzas sobrehumanas del bien y de
mal; atribucién a un autor que vivid antes de Esdras (en este caso, €
Daniel del exilio babilénico). Hay que prestar especial atencién a est€
ultimo rasgo con vistas a la literatura apocaliptica posterior, Es posible
que ¢l autor de Dn eligiera un seudénimo porque su libro era «literatura
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de la resistencia» contra unas autoridades hostiles (cf. Vawter, op. cit.,
41); Dn sent6 en cuestién de seudénimos un precedente que los auto-
res posteriores se sentirfan obligados a imitar.

Puede que hubiera alguna otra razén para este empleo de nombres
ficticios. Fl sacerdocio de Jerusalén sélo aceptaba la Torah o Pentateu-
co segtn la revisién de Esdras (cf. 2 Esd 14). Surgié asi la tendencia
a atribuir las obras apocalipticas a personajes del Pentateuco o a héroes
prominentes de la antigua historia de la salvacién. Sélo asi podia el
autor esperar que le escuchasen (cf. Chatles, Religious Development,
35-46). Una razén final para el empleo de seudénimos estd en la con-
viccién del judaismo posexilico de que la verdadera profecia es vindicada
por su cumplimiento, hecho que se confirma por la importancia que
adquirirfa Dt 18,9-22 en los escritos judios posteriores. Los autores es-
cribfan sobre la actual situacién, pero empleaban la forma literaria de
una profecia o una visién antiguas. Este estilo se acerca a la posicién
deuteronomista: buscar un conocimiento de la salvacién en los aconte-
cimientos actuales a través de una visién del presente con la dptica de
la historia sagrada.

20 Mucho después de que apareciese Dn, se escribié el Libro de
Henoc (etidpico); no mucho después de la sublevacién de los macabeos
apareci6 el Libro de los Jubileos, que dividia la historia, de modo pare-
cido a lo que hacia Lv 25,8ss, en periodos jubilares de cuarenta y nueve
afios cada uno. A este libro siguié la primera edicién de los Testamen-
tos de los Doce Patriarcas, y después vendrian, ca. 50 a. C., los Salmos
de Salomén. La apocaliptica habia llegado a su plena madurez. Ahora

podemos sacar algunas conclusiones e intentar una definicién (—> Apé-
crifos, 68:9, 16, 25, 45).

DESCRIPCION DE LA APOCALIPTICA

21 Dado que la apocaliptica tiene sus raices en la profecia, podre-
mos entender mejor la primera determinando qué rasgos de la segunda
son subrayados o ampliados, qué detalles se tendia a olvidar o minimi-
zar y qué tipos de combinacién se llevaron a cabo hasta llegar a una
personalidad propia (cf. Lagrange, op. cit., 72-90).

Los profetas eran hombres de accién, que respondian a las necesi-
dndes de su tiempo con una predicacién espontdnea y elocuente. Los
apocalipticos eran hombres de la palabra escrita, que comunicaban su
mensaje estudiando deliberadamente la forma de hacerlo mds efectista.
los profetas estaban personalmente comprometidos en la politica de
Ialestina; los apocalipticos eludian ésta y entraban en una misién cds-
mica. Los profetas presentaban su mensaje como un juicio sobre acon-
lecimientos concretos, mientras que los apocalfpticos, especialmente el
antor de Dn, desarrollaban una visién religiosa de la historia universal.
l.os profctas, en su mayoria, se batfan por el reinado de Yahvé sobre
i pueblo, Israel, y defendian la causa de la dinastia davidica; lps apo-
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calipticos prevefan una dominacién universal de Yahvé y prestaron cada
vez menos atencién al mesianismo davidico, hasta desentenderse por
completo de él. A la esencia de la visién apocaliptica de la historia per-
tenece el convencimiento de que dnicamente una accién directa de Dios
puede transformar el mundo, instaurando en él un nuevo orden (Ladd,
op. cit., 197). Los profetas hablaron francamente contra los abusos relj-
giosos y fueron objeto de frecuentes malentendidos. Los apocalipticos
escribieron simbélicamente sobre unas «visiones» que ellos mismos no
comprendian del todo y que dejaban ain mis confuso a su auditorio.

Era normal que los dngeles tuvieran que explicar o presidir estas vi-
siones,

22 El simbolismo, de hecho, es uno de los rasgos mds caracteristicos
de la apocaliptica. Casi todas las cosas de la tierra venian bien para cons-
truir este simbolismo: las diferentes partes del cuerpo humano con su
valor respectivo: los ojos simbolizaban el conocimiento; las manos, el
poder; las piernas, la estabilidad; el cabello blanco, la antigiiedad o la
majestad; la boca, el ordculo divino. También los animales tenfan su va-
lor simbglico: el ledn designaba la realeza; el buey, el vigor; el 4guila,
la rapidez; el dragén o monstruo marino, €l mal; el cordero, el sacrifi-
cio; los cuernos de un animal, el poder; las alas de un péjaro, la agilidad.
El vestido asumid un nuevo significado: una larga tdnica indicaba el
sacerdocio; €l anillo o una corona, la condicién real. También los colo-
res recibieron un estatuto simbdlico: el blanco irradiaba alegria o vic-
toria; el rojo de sangre significaba martirio; el escarlata, magniticencia
y lujo. También se utilizaron mucho los niimeros, que expresaban algo
méds que su puro valor numérico: 4, los extremos del mundo creado;

7 o 40, perfeccién; 12, el nuevo Israel o pueblo de Dios; 1.000, una
multitud.

Prosiguiendo €l estudio comparativo de la profecia y la apocaliptica,
nos damos cuenta de que los profetas insistian en un dia del Sefior que
arrojarfa tinieblas sobre los malvados y darfa la victoria a los elegidos.
Para los apocalipticos, las tinieblas son aiin méds densas y la luz miés
brillante; el bien y el mal estarian implicados en una lucha mortal. Se-
gtin los profetas, esta lucha se estableceria entre el bien y el mal dentro
del mismo Israel; segiin los apocalipticos, se tratarfa de una convulsién
universal. Los profetas vefan ¢dmo el momento actual, lleno de aflic-
cién, llevarfa hacia una futura victoria; los apocalipticos esperaban que
los cielos se abrieran y que el futuro irrumpiera en el presente.

23 Las dos figuras clave en este desarrollo que va de la profecia a
la apocaliptica son Ezequiel y el autor de Daniel. En su condicién de
profeta, Ezequiel obtuvo un puesto de primera fila en este movimiento;
pero en su condicién de sacerdote traté de orientarlo en un sentido dis-
tinto. Tendié a suprimir el papel moralizante de los profetas en benefi-
cio de la renovacién littirgica. Dios aparecia cada vez méis majestuoso y
trascendente; su culto se rodeaba de simbolismos, ministros angélicos y
plenitud escatolégica. Todos estos rasgos culturales llegaron a predomi-
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nar en el género literario de la profecia, ayudando a su transformacién
en apocaliptica.

El autor de Daniel sefialé la liberacién de la profecia con respecto
al grupo sacerdotal. El templo y su liturgia siguieron constituyendo el
centro de la atencién y de las esperanzas. Por aquel mismo tiempo
(167-164), sin embargo, los sacerdotes de Jerusalén se habian vuelto
rigidamente conservadores; rechazaban la mayorfa, cuando no la tota-
lidad, de las ideas que por entonces flotaban en el ambiente, especial-
mente la creencia en los 4dngeles y en la resurreccién de los cuerpos de
los elegidos. Después de los tiempos de Daniel, la literatura apocaliptica
florecié entre los grupos ajenos al sacerdocio o, por lo menos, entre los
sacerdotes no jerosolimitanos (es decir, en Qumran). FEl simbolismo ten-
dié cada vez més a lo exuberante y lo fantistico. Se utilizaron los seu-
dénimos, tomdndolos de los tiempos mds antiguos, tanto para inculcar
el sentimiento de plenitud cumplida de las profecias como para evitar
las represalias por parte del poder civil o de los sacerdotes.

24 La apocaliptica, pues, puede caracterizarse como un desarrollo
exilico y posexilico del estilo profético, en el que ciertos secretos celes-
tes acerca de una lucha césmica y una victoria escatolégica son revelados
en forma simbélica y explicados por 4ngeles a un vidente, el cual pone
por escrito su mensaje escondiéndose tras un seudénimo tomado de un
antiguo personaje.

Para concluir, anotaremos el hecho de que la apocaliptica encontré
acogida dentro de la comunidad cristiana naciente del siglo 1 (cf. Burkitt,
op. cit.,, 15). La apocaliptica contribuyé en sus postrimerfas a suscitar
las grandes sublevaciones judfas de 60-66 y 132-135 d. C., que condu-
jeron a una tremenda derrota y casi a una total desesperacién. A partir
de entonces, el judaismo abandoné su esperanza de una inminente irrup-
cién del reino universal de Yahvé y basé su religiosidad en una prictica
minuciosa de la ley. El cristianismo, por su parte, se consideré como el
triunfo escatolégico de Dios en Jesucristo, el cual transformé el mundo
en un nuevo reino del espiritu y dio asi cumplimiento a las antiguas
profecfas. El NT termina con el libro del Apocalipsis, y sus palabras

finales son un grito que pide el gran triunfo definitivo: «Marana tha»
(«Ven, Sefior Jesis» [Ap 22,201]).
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INTRODUCCION
Para cada época bay otra época gue muere
O una nueva que empiexa a nacer.
A. W. O’SHAUGHNESSY
2 Puede que a ninguna época de la historia humana se aplique esta

citn con mayor motivo que a la representada por el libro de Ezequiel.
ITnsta puede que fuese mds exacto decir que en tiempos de Ezequiel
nmbos procesos ocurrieron en el espacio que abarca una vida humana.
lste profeta pronuncia la sentencia de muerte —que en la perspectiva
profética Heva consigo el comienzo de su ejecucién— sobte el reino con
toddn su estructura politica y religiosa de rey, sacerdotes y profetas. Su
sportacién al nuevo orden es tan densa, que se le ha podido llamar, con
rzén o sin clla, el padre del judafsmo. Aparte el papel singular que se
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atribuye a este profeta, los investigadores han emitido opiniones extre-
madamente opuestas sobre la fecha y el lugar, e incluso sobre la existen-
cia histérica, de Ezequiel y su ministerio, tal como aparecen en el libro
que lleva su nombre, en nimero y fuerza que superan a todo lo que se
ha dicho sobre los demds profetas del AT. Esta situacién, sin embargo,
es perfectamente natural, pues en la evolucién de toda realidad viva las
formas que se desintegran y las que emergen tienen relacién y semejanza
con las que ya desaparecieron y con las que atin estdn por venir.

Hay tres puntos capitales sobre los que se desarrolla una viva con-

troversia en torno a Ez. ¢Qué clase de hombre fue este profeta? ¢Cuil
fue su auditorio y dénde se desarrollé su actividad? ¢Hay unidad de
autor en el libro? Y, de ser asi, ¢fue compuesto en el siglo v1 por el
profeta cuyo nombre lleva? (Sobre el trasfondo histérico de este profe-
ta, contemporaneo de Jeremias, —> Jeremias, 19:2-3).
3 I. El personaje. Junto a los pocos investigadores que mantienen
la posicién de que Bz es un seudoepigrafo, o los igualmente pocos que
lo consideran pricticamente como una unidad salida de manos de Eze.
quiel, la mayoria admite que determinados pasajes del libro no son ori-
ginales de este profeta.

La extensién de esos pasajes vatria, como veremos; pero, indepen-
dientemente de la cantidad de ellos que sean considerados auténticos,
del libro surge la figura de un protagonista principal, el profeta llamado
Ezequiel, que a primera vista parece set uno de los mds extrafios perso-
najes de todo el AT. El problema comin de la forma psicoldgica en que
se establece la comunicacién de Dios con sus profetas se intensifica aqui
debido a la supuesta personalidad poco corriente de Ezequiel y a sus
acciones, Ningin otro escritor del AT ha recibido intetpretaciones tan
variadas, diametralmente opuestas a veces, de su persona y sus escritos.
Ningtin otro profeta ha sido tan injustamente tratado por culpa de los
prejuicios personales de muchos comentaristas. Ha sido analizado psico-
16gicamente y hallado victima de «esquizofrenia catatdnica..., regresién
sexual inconsciente, retraimiento esquizofrénico, delirios de grande-
za y persecucién» (E. C. Broome, JBL 64 [1946]1, 277-92). Segin
R. H. Pleiffer, «Ezequiel es el primer fanitico que aparece en la Bi-
blia», mostrando rasgos de «oscura y salvaje ferocidad mental», cuya
divisa era «para la mayor gloria de Dios» (Pfeiffer, Introd., 543). Se
le ha descrito como «une ame raide et dure» (J. Steinmann), y G. Cooke
ha dicho de él que no deja entrever «ninguna lucha intetior». Es dificil
comprender cédmo pueden hacerse estas afirmaciones a la vista de pasa-
jes tales como 9,8; 11,13, y especialmente 33,30-32.

En la introduccién a su obra, Irwin afirma con aguda penetracién
que «el lector critico de mi estudio tendrd que preocuparse menos de
mi psicologia y més de la de Ezequiel» (op. cit., x). Ezequiel ha sido
una piedra de toque para sus comentaristas, poniéndose en evidencia el
sesgo adoptado por cada uno de ellos: psicolégico, cultural o religioso.
W. F. Albright ha llamado a Ezequiel «una de las mayores figuras es-
pirituales de todos los tiempos, a pesar de su tendencia a la anormali-
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dad... La genialidad de los profetas hebreos consist{a realmente en que
no eran hombres normales» (Albright, DEPC 196-97). Quizd debamos
calificar a Ezequiel y a todos los demds profetas como hombres nada
cotrientes mejor que como anormales, pues hasta la misma psicologia
moderna no estd muy segura acerca de qué constituye la personalidad
normal. ‘

4 ¢Qué punto de vista debe adoptarse ante las extrafias acciones
y visiones de Ezequiel, en las que éste era transportado a lugares muy
lejanos? Como Cooke ha sefialado (op. cit., xxviI), y muchos comenta-
ristas estdn de acuerdo en ello, algunas de estas acciones simbdlicas «pa-
rece imposible que se hayan realizado literalmente». Por mi parte, estoy
convencido de que muchas de aquellas acciones jamds se realizaron. Los
profetas son ante todo predicadores; en cuanto tales, son especialistas
en pardbolas y alegorfas. Ezequiel ha recibido el titulo de «autor de ale-
gorfas» (21,5; cf. 17,2). A lo sumo, las acciones simbdlicas —si se ex-
cepta alguna que otra; asf, por ejemplo, los dos bastones, la falta de
cualquier sefial de duelo por la muerte de su esposa— eran simplemente
narraciones dramiticas incluidas en sus sermones.

Sus visiones, probablemente, no eran extdticas en estricto sentido.
Ezequiel ha sido calificado de mistico; ciertamente, todos los profetas
son misticos, al igual que todos los misticos son poetas. Por consiguien-
te, sus visiones no son otra cosa que la realidad del mundo de Dios vi-
vamente experimentada por alguien cuyos horizontes limitan con la tras-
cendencia de Dios y cuyo mundo estd lleno de la realidad inminente de
Dios. Son conjuntos simbélicos muy racionalmente construidos, pero
inspirados por la fuerza con que se imponia la realidad absorbente de
Dios a su imaginacién y a su entendimiento, No es que Ezequiel fuera
un clarividente, sino un testigo presencial (cf. comentario a los capi-
tulos 8-11). Era un hombre normal, pero no mediocre, tal como nuestra
¢poca tiende a concebir la normalidad. En Ezequiel encontramos mez-
clados el sacerdote y el profeta, el poeta y el tedlogo, junto con un
organizador de la religién como institucién y un predicador de una reli-
gion de moral y hasta de mistica, con un profundo sentido de la trascen-
dencia y de la presencia divinas. La mayorfa de sus comentaristas se
sicnten confusos ante una obra de tan poderoso aliento y una persona-
lidad tan profunda, y en consecuencia recurren a la anormalidad o a lo
milagroso. Pero la verdad es que, al desintegrarse la nacién, la religio-
sidad judia quedaba «pendiente de que se salvasen unas instituciones
después de haberse purificado» (cf. C. Howie, Date and Composition of
lizekiel [Tiladelfia, 19501, 84). Para semejante tarea no era bastante
la fuerte emotividad de Jeremias; se necesitaban los sentimientos con-
trolados y disciplinados de Ezequiel.

B II. El auditorio. E! problema sobre el que existe hasta hoy el
midximo desacuerdo es el concerniente a la localizacién del ministerio
de lizequiel y a la identificacién de su auditorio. Tradicionalmente se
venfn pensando que Ezequiel fue deportado a Babilonia en 597, donde
teeibio la vocacion y desarrollé luego su ministerio entre los exiliados.

sl
o
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Esta es la idea que, a primera vista, patece surgir de su libro (1,1). El
primero que puso en duda la localizacién de su actividad profética en
Babilonia fue C. C. Torrey, autor que en 1930 afirmé que Ezequiel era
una creacién de un escritor del siglo 111 que, originalmente, situd el
ministerio del profeta en el reino del norte, durante el gobierno de Ma-
nasés; la idolatria condenada en este libro corresponde a aquella época
y no se da después de la reforma llevada a cabo por Josias. Un redactor
posterior, siguiendo las tendencias del Cronista, habria situado el minis-
terio de este profeta en Babilonia. Cambié unos cuantos datos, intro-
duciendo algunas correcciones en el texto, y de esta manera consiguié
que el pueblo restaurado tuviera su origen en un resto de la cautividad
y en la autoridad de un profeta que, incluso, habria previsto un nuevo
templo en Jerusalén, anulando asi las pretensiones de los samaritanos
en favor de su comunidad y santuario propios. En 1931, J. Smith afirmé
también que el escenario de la actividad de Ezequiel fue el reino del
norte, admitiendo que era un personaje histérico llevado al destierro
en 734 y que luego regresé a Palestina para profetizar alli. En 1932,
V. Herntrich (op. ¢iz.) mantuvo la misma tesis con ligeras variantes, es
decir, que Ezequiel profetizé en Palestina y que un discipulo edit6 la
obra en el exilio con no pequefias adiciones (especialmente en los capi-
tulos 40-48). Otros estudios siguieron manteniendo la tesis de una acti-
vidad del profeta en Palestina, antes de la deportacién de 597 o antes
de la que tuvo lugar en 587; en cualquiera de estos casos, la actividad
profética prosiguié luego en Babilonia, lo que supone un doble minis-
terio. Los estudiosos estdn divididos, pricticamente en partes iguales,
entre la tesis de un ministerio exclusivamente en Babilonia, la de un
ministerio sélo en Palestina y la del doble ministerio. Entre los comen-
tarios recientes a Ezequiel, G. Fohrer y W. Zimmerli son partidarios
del ministerio en Babilonia; H. G. May, P. Auvray y J. Steinmann se
deciden por un doble ministerio.

Para el presente comentario hemos adoptado la teoria del doble
ministerio, la parte mayor desarrollada en Palestina hasta la destruccién
de Jerusalén en 587. Nuestras razones son las siguientes. No puede afit-
marse que la tradicién apoye la tesis del ministerio realizado tnicamente
en Babilonia, pues hay una tradicién rabinica segiin la cual Ezequiel
comenz6 su ministerio en Palestina (S. Piegel, JBL 54 [1935], 169-70;
May, IB 6, 51). La estructura de la profecfa muestra dos grandes visio-
nes con distinta localizacién: el templo de Jerusalén (cap. 8) y el rio
Kebar (cap. 1); dos temas de proclamacién: amenazas (caps. 4-24) y
promesas (caps. 33-37); dos vocaciones: heraldo de condenacién (2,3-10)
y oficio pastoral (3,16); encargo de llevar un mensaje a dos auditorios
diferentes: nacién de rebeldes (2,3-4) y exiliados (3,2); acciones que co-
rresponden a las dos localizaciones: Jerusalén y el lugar del exilio. Esta
visién se funda en el texto, como Fohrer admite (se refiere a 2,3; 3,
4.15; 8,1-4; 12,3, a los que yo afiadiria 14,7.12; 24,5-26). En este dlti-
mo pasaje, la muerte de la esposa de Ezequiel es un signo para todos sus
oyentes de que «habrin de abandonar la delicia de sus ojos, el templo»
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(los exiliados estarfan a unos 1.500 kilémetros de €l). También se dice
que un fugitivo llevard la noticia de la destruccién de la ciudad «en el
mismo dia» en que sea destruido el templo (24,26), lo cual tiene sentido
Unicamente en el caso de que Ezequiel esté desterrado en alguna aldea
al norte de Jerusalén. Finalmente —y esto es lo mds convincente—,
¢cémo imaginarse a un hombre lanzando condenas y vituperios contra
un auditorio que estd a 1.500 kilémetros de distancia, mientras que
tiene a la vista un auditorio de dolientes desterrados? Psicolégicamente
no es concebible.
6 IIL El libro. Las dificultades que surgen en relacién con el Libro
de Ezequiel son proverbiales. En la época en que se formé el canon los
rabinos encontraron sumamente dificil reconciliar sus prescripciones con
la Torah. Si no hubiera sido por Rabi Jananfas Ben Ezequias, que se
encerrd en una habitacién con viveres y 300 jarras de aceite para alum-
brarse en aquel trabajo —segtn el Talmud (Mishnah, Shabbath, 13b;
Menaboth, 45a)— hasta que hubo explicado todas las discrepancias, el
libro hubiera sido suprimido. Pero a pesar del trabajo de Jananias, las
dificultades no quedaron resueltas, porque el Talmud (Mishnah, Mena-
hoth, 45a) declara, con relacién a pasajes tales como Ez 44,31; 45,18,
que los problemas quedardn resueltos tinicamente por Elfas, cuando éste
dé a conocer toda la verdad como preparacién para la era mesidnica.
San Jerénimo ha puesto de relieve dificultades de otro tipo. El
santo hace saber en su prefacio a Ezegquiel que, segin la tradicién rabi-
nica, no estaba permitido leer el principio y el final de este libro (lo
que también ocurrfa con el principio de Gn y con todo Cant) hasta que
we tenfa la edad en que los sacerdotes empezaban su ministerio —treinta
afios—, porque «se precisa la plena madurez de la naturaleza humana
para el perfecto conocimiento y la comprensién mistica», tal como lo
tequicre el contenido de estos pasajes (San Jerénimo, PL 25, 17).
l.os modernos investigadores se enfrentan con distintos problemas:
unidad, autenticidad, fecha de composicién, cronologia de las diferentes
mrtes del libro. Pero estos temas también tienen origenes remotos, pues
‘Snscfo (Ant., 10, 6) afirma que Ezequiel dejé dos libros, y el Talmud
schala que «los hombres de la Gran Asamblea escribieron Ezequiel, los
Doce Profctas Menores, Daniel y el rollo de Ester» (Mishnah, Baba
Dathra, 15a). Entre los investigadores modernos, L. Zunz (1832) fue
¢l primero que puso en duda la autenticidad de Ez, y F. Hitzig (1847),
i1 unidad. A pesar de ello, ya bien entrado el presente siglo, se llegé a
un neuerdo entre los investigadores, de forma que A. B. Davidson pudo
atitmar: «IZl libro de Ezequiel es més sencillo y claro en su organizacién
yue cualquier otro de los grandes libros proféticos. Probablemente fue
wiento por escrito a finales de la vida de este profeta, y al revés que
lnn profecfas de Isafas, que fueron compuestas a retazos, éste fue publi-
tado de unn vez en forma completay (Ezekiel [ Cambridge, 1906], 1x).
A pantir de entonces, las cosas han vuelto a cambiar por completo, de
nunera gue, hace veinticinco afios, C. C. Torrey afirmaba que el libro
en como una bomba que al estallar lanza sus fragmentos en toc‘ias di-
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recciones. «Un investigador los redne y los dispone de una forma, otro
hace una combinacién distinta» (JBL 58 [1938], 78).

7 La unidad del libro también ha sido puesta en tela de juicio por
diferentes motivos. Por de pronto hallamos una serie de duplicados (por
ejemplo, 3,16-21 y 33,1-9; 18,21-25 y 33,10-20), lo que hizo pensar a
R. Kraetzschmar (1900) en una doble recensién, en primera (1,1) y en
tercera personas (1,3). G. Holscher (1924) traté de reducir las partes
originales del libro a los pasajes poéticos, aduciendo que un poeta no
podia ser el autor de los mondtonos pasajes en prosa; retuvo como
auténticos de Ezequiel unos 170 versiculos entre los mds de 1.200 que
tiene el libro. Aplicando la poesia como criterio de autenticidad, A. Ir-
win (1943) salvaba unos 250 versiculos, viendo en el resto del libro
un intento de explicacién de los pasajes poéticos. G. Fohrer (1955)
aplica este mismo criterio, pero sus cdnones poéticos son mds holgados
y los utiliza con mayor flexibilidad. El dltimo intento se debe a A. Bru-
no (1959), cuyos cinones poéticos son una verdadera camisa de fuerza,
que suscité el siguiente comentario por parte de P. Tournay: «Resulta
dificil imaginar al profeta de Tel-Abib cayendo en unos cdlculos tan
mateméticamente rigidos y tan perfectamente indtiles» (RB 68 [1961],
436). H. G. May (1956) extrae del libro unas 40 expresiones —por
ejemplo, «idolos» (gill4lim) y la frecuente «entonces ellos sabrin que
yo soy el Sefior», atribuyéndolas a un redactor sin decir por qué— y
declara secundario cualquier pasaje en que se encuentren; por consi-
guiente, un 40 por 100 es atribuido a un redactor del siglo v.

Hoy todo el mundo admite que en el libro hay pasajes redacciona-
les. Prueba especial de ello son los ordculos de restauracién diseminados
entre otros de condenacién a fin de suavizar la dureza de estos dltimos.
También es opinién general que Ezequiel tuvo alguna intervencién di-
recta en la puesta por escrito de sus profecias, pues a juicio de la mayo-
ria este libro presenta més facetas «literarias» que cualquier otro profe-
ta. Entre los investigadores contemporineos se duda mucho antes de
decidirse a suprimir del libro partes considerables de texto. Dicho con
palabras de Albright: «La mayor parte de los cortes criticos que se
han hecho recientemente en Ezequiel son innecesarios» (Albright,
DEPC 256).

8 La posicién adoptada aqui es que el editor ha unido la obra de
dos profetas —Ezequiel, que profetizé en Palestina y en Babilonia, y
otro profeta, del que serfan las visiones del trono-carro, y también los
caps. 40-48— con pasajes redaccionales de menor cuantia dispersos en
ambas secciones y que resulta pricticamente imposible separar de los
ordculos originales correspondientes a ambos profetas. La razén de esta
teorfa de los dos profetas es que las visiones del trono-carro y otros pa-
sajes semejantes carecen del estilo directo propio del resto del libro; son
demasiado complicados y libres como para proceder de la misma persona.

La evolucién de Ez habrd de considerarse, poco mds o menos, como
sigue: Ezequiel predicé en Palestina, primero en Jerusalén y poco des-
pués en alguna aldea situada al norte de esta ciudad, en la que pudo
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encontrarse como desterrado (de lo que habrfa algunas pruebas en el
mismo libro; cf. 3,25-27; 24,25-27). Aqui proclamé primero sus pro-
fecias ante un pequefio circulo y escribié otras con distinto cardcter li-
terario. Estas profecfas fueron llevadas a Babilonia, donde Ezequiel pro-
siguié su actividad.

9 La tarea de fechar Fz depende de los datos suministrados por
el mismo libro en forma de indicaciones cronolégicas. La fecha mds an-
tigua es 593 (1,2), v la mds tardia, 571 (29,1); todas las alusiones a
fechas van en orden cronolégico, excepto 26,1; 29,17; 33,21. Estas fe-
chas, sin embargo, se refieren a pasajes que siguen directamente. El «tri-
gésimo afio» (cf. comentario a 1,1) sigue siendo un rompecabezas.

La dependencia de Ez con respecto a Jr es reconocida por todos.
Algunos llegan incluso a suponer que Ezequiel escuché predicar a Jere-
mias, pero las semejanzas se encuentran también en otros libros; asi, por
cjemplo, Ez 12,2 se encuentra en Jr 5,21; Dt 29,4; Is 6,9. Zimmerli ha
demostrado que la férmula «ellos sabrdn que yo soy el Sefior» tiene
una larga prehistoria (1 Re 20,13.18; Ex 7,17; 9,14; Nm 16,28; Dt 4,
35; Jr 24,7, Is 41,17; 45,3; 49,23). La relacién con Lv, especialmente
con el Cédigo de Santidad (caps. 17-26), se estudiard en el comentario;
los investigadores estdn generalmente de acuerdo en que Ez presenta
una cierta dependencia del Cédigo de Santidad, pero es anterior a la
tradicién P (cf. P. Tournay, RB 64 [1957], 128).

M. Burrows, The Literary Relations of Ezekiel (New Haven, 1925); J. Miller,

Das Verbiltnis Jeremias und Hesekiels sprachlich und theologisch untersucht
(Assen, 1955).

10 IV. El mensaje. Harford escribe: «Ningin otro libro nos da
una visién tan sublime de la majestad de Dios» (op. cit., 1), juicio del
que se hace eco A. Weiser (OT 230): «cumbre que corona su concep-
¢ién de Dios». Sin embargo, M. Buttenwieser insiste en que el punto
de vista espiritual de Fzequiel es de inferior calidad, porque era incapaz
de captar la esencia de la visién religiosa de los profetas», puesto que
«cl templo y su culto segufan teniendo para él un significado mistico y
sicramental semejante al que les atribufa la religién primitiva» (HHUCA 7
[1930], 17-18).

I.a idea de Dios es la clave para entender la concepcién teolo’gi;a y
ewpititual de Ezequiel, pues la conciencia y la aceptacién de la santidad
dlivina ¢s el supremo valor de este profeta, asi como el criterio Wltimo
fpmra determinar la actividad de Dios entre los hombres. En la constante
wpelacion al nombre santo de Yahvé y su defensa entre los gentiles han
Visto ulgunos un prejuicio doctrinal, rigido y fandtico, que ignora toda
Preocupacién por el bien social y ético del hombre. Pero la verdad es
(ue los conceptos de «gloria del Sefior», «santidad», «santificacién del
nombre divino» y «profanacién del nombre divino» son realidades reli-
glows, «la profundidad de cuyo sentido no han sido capaces de sondear
toduvia los modernos investigadores» (Klausner, op. cit., 117-18). Aun-
(e T santidad sca la nota esencial de Dios, es también la cualidfft,:;l que

!
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le acerca mds a lo humano, haciendo posible una relacién que se esta-
blecer4 entre él y su pueblo, de modo que «su santo nombre» pueda
ser invocado sobre éste, convirtiéndose en fuente de vida y honor para
Tsrael. Puesto que su «santo nombre:? se ha invocado SObI‘t'E este pueblo,
hay en Dios un sentimiento c.le posesién celosamente exclusiva que, cuan-
do es despreciado, se convierte en ira y furor (5,12; 16,42). Por la
«santidad de su nombre», Yahvé no puede abandopar a su pueblo en
la irrisién (36,5.23), y al lector sensible le es posible reconocer cuan
profundamente siente Ezequiel la situacién lastimosa en que ha qqedado
su pucblo en medio de las naciones. Puesto que su nombre se invoca
sobre €l pueblo, éste tiene a Yahvé por su mds cercano pariente, su
go’él, que estd obligado a de'ff:nder sus derechos y tiene, a ’la vez, un
derecho preferente de redencién. La 1F1ea de que Yahvé estd personal-
mente comprometido se expresa medlante'f.ormulas tales como «ellos
sabrdn que yo soy Yahvé», en que se manifiesta una experiencia de su
presencia personal en medio de los suyos para salvarlqs ( 34,11-30).
Puesto que Yahvé acta como un go’él para redlmnz a su pueblo,
las profecias mesidnicas de Ezequiel tienen una caracteristica especial:
Ia restauracién no vendrd como resultado del arrepentimiento. ’La cadena
que presenta Jueces: pecado-cast.igo-arrepentlmm'nto-redenc'1’on, queda
rota y los eslabones cambian de sitio: pecado-castigo-redencién-arrepen-
timiento. Yahvé redime a su pueblo no porque éste se haya arrepenudo,
sino por su santo nombre, que fue el motivo de que estableciera una
alianza con este pueblo y que ahora le obliga a restaurarlo. Cuando. esto
ocurra, su pueblo «le conocerd», sentird vergiienza de su pasada irres-
ponsabilidad y se convertird a él (36,31-32; 16,60.62). '
11 V. EI texto. El TM estd corrompido en numerosos pasajes, por
lo que necesita lecturas conjeturales y enmiendas. Fohrer, entre otros
(Ezechiel, vit), lo considera inferior al de los LXX —que es mds so’bmo
y esté fuertemente apoyado por otras versiones— y piensa que esta ba:
sado en un ejemplar hebreo mds antiguo. Tournay, sin embargo, no estd
de acuerdo en que deba ser preferido al texto hebreo, porque es mds
conciso. Ve la prolijidad de éste como obra del mismo profeta, al paso
que los LXX darfan un texto resumido, porque el traductor habria
desechado lo que consideré repeticién innecesaria (P. Tournay, RB 60
[19531, 417). Hay acuerdo general en que los LXX son obra de dos
traductores, uno para los caps. 1-27 y 40-48 y otro para 28-39; algunos
piensan que los caps. 40-48 son de una tercera mano. )
12 VI. Contenido. El libro puede dividirse en dos partes iguales:
los caps. 1-24, oticulos de condenacién; los caps. 25-48, libro de la
restauracién. Los ordculos contra las naciones se incluyen entre los de
restauracién porque el juicio de las naciones se considera como un as-
pecto de la salvacién de Israel. Con todo, pudo ser que los caps. 25-32
circulasen en un principio como obra independiente, pues interrumpen
la narracién, que se corta en 24,27 para reanudarse en 33,21. Lo res-
tante del cap. 33 ofrece estos paralelos: vv. 1-9 = 3,17-19; vv. 10-20 =
18,21-32; por consiguiente, es probable que no se encuentren en su
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lugar original. Este esquema de composicién —condenacién-salvacién—
es corriente en los profetas (Fohrer, Ezechiel, x11). En Is, los caps. 1-12
contienen juicios contra Jud4 e Israel, los caps. 13-27 van contra las
naciones extranjeras y los caps. 28-66 contienen profecfas de restaura-
cién. En Miq encontramos un esquema doble: condenacién, 1,1-3,12;

restauracién, 7,8-20. El libro de Ezequiel puede esquematizarse como
sigue:

I. Vocacién del profeta (1,1-3,27)
A) Encabezamiento (1,1-3)
B) Visién del trono-carro (1,4-28b)
C) Vocacién y encargos (2,1-3,27)
a) Primer encargo: misién a los rebeldes (2,1-7)
b) La comunicacién de Dios (2,8-3,3)
¢) Segundo encargo (3,4-8)
d) Tercer encargo (3,9-15)
e) Cuarto encargo: el profeta como vigfa (3,16-21)
f) Quinto encargo: el profeta bajo arresto (3,22-27)
II. Profecfas de juicio y condenacién (4,1-24,27)
A) Acciones simbdlicas de juicio (4,1-5,17)
a) Simbolos de asedio y exilio (4,1-17)
b) La ira de los celos (5,1-17)
B) Oréculos anunciadores del juicio (6,1-7,27)
a) Contra los montes de Israel (6,1-14)
b) Contra la tierra: el dia de Yahvé estd préximo (7,1-27)
Idolatria en el templo y abandono por Yahvé (8,1-11,25)
a) Culto extranjero en el templo (8,1-18)
b) Jerusalén limpiada de idélatras (9,1-11)
¢) La gloria del Sefior abandona Jerusalén (10,1-22)
d) Seguridad y redencién sélo en Yahvé (11,1-25)
1) Falsa seguridad (11,1-13)
11) Redencién que viene del Sefior (11,14-25)

C

~

D) Mis profecias contra la tierra y Jerusalén, sus gobernantes, sacerdotes
y profetas (12,1-24,27)
a) Mis simbolos de asedio y exilio (12,1-20)
b) Realidad de la palabra divina (12,21-28)
¢) Devastacién por culpa de los falsos profetas (13,1-23)

Hipocresia de los iddlatras y responsabilidad personal (14,1-23)

1) Ancianos y profetas infieles (14,1-11)
11) Cada cual lleva su propia carga (14,12-20)
1) Vindicacién de Yahvé (14,21-23)
e) Pardbola de la lefia de vid (15,1-8)
f) Alegoria del matrimonio sobte Jerusalén (16,1-63)
g) Alegoria del cedro y las 4guilas (17,1-24)
h) El camino del Sefior es justo (18,1-32)
i) Dos elegias por la casa real (19,1-14)
j) Visién histérica segiin una perspectiva teolSgica (20,1-44)
k) A espada y fuego (21,1-37)
1) Pardbola del fuego en el bosque (21,1-12)
11) Canto de la espada (21,13-22)
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1) El camino lleva a Jerusalén (21,23-32)
1v) La espada desenvainada contra Ammén (21,33-37)
1) El sumatio de crimenes contra la nacién (22,1-31)
1) Acusacién y sentencia contra Jerusalén (22,1-16)
11) El proceso de fundicién (22,17-22)
1) Los abusos de responsabilidad civil, social

y religiosa (22,
23-31)

m) Relato de las dos hermanas infieles (23,1-49)

1) Esclavitud en Egipto y matrimonio (23,1-4)
11) Las hazafias de Ohol4 (23,5-10)
1) Las hazafias de Oholibd (23,11-35)
1v) Juicio de las dos hermanas (23,36-49)
n) Ezequiel serd un signo (24,1-27)
1) Alegoria de olla (24,1-14)
1) Dolor demasiado grande para levar luto (24,15-27)

III. Juicio sobte las naciones (25,1-32,32)

A)

B)

Q)

Juicio contra los vecinos de Israel (25,1-17)
a) Contra Ammén (25,17)

b) Contra Moab (25,3-11)

¢) Contra Edom (25,12-14)

d) Contra los filisteos (25,15-17)

Tiro desaparecerd de los mares (26,1-28,26)

a) La gran marea contra Tiro (26,1-21)

b) Lamento por el naufragio de Tiro (27,1-36)

¢) Tiro, sabia y brillante, hundida en el polvo (28,1-19)
1) Tiro: la sabiduria al servicio de una locura (28,1-10)
1) Tiro, elegida de Dios, es desechada (28,11-19)

d) Siddn, la espina que no volveri a herir (28,20-24)

e) Israel vivird en paz (28,25-26)

Egipto se convertird en un desierto (29,1-32,32)

a) Condenacién de Egipto, monstruo y cafia del Nilo (29,1-9)
b) Egipto devastado durante cuarenta afios (29,10-16)

¢) Nabucodonosor contra Egipto (29,17-20)

d) Esperanza para Israel (29,21)

e} Dia del Sefior sobre Egipto (30,1-19)

f) Los brazos del faradn, rotos (30,20-26)

g) Egipto, cedro derribado del Libano (31,1-18)

h) Egipto, monstruo del rfo, serd degollado (32,1-32)

IV. Condiciones y proceso de restauracién (33,1-37,28)

A)

E)

Responsabilidad del hombre; la carga profética (33,1-33)
a) El profeta como vigia (33,1-20)

b) El fugitivo de Jerusalén (33,21-22)

c) Pretensiones de los supervivientes de Jud4 (33,23-29)
d) Un profeta famoso (33,30-33)

El pastor de Israel y su rebafio (34,1-31)
Edom, eternamente desolado (35,1-15)
Israel crecerd y serd fecundo (36,1-38)

a) Bendicién sobre los montes de Israel (36,1-15)
b) Bendicién sobre el pueblo de Israel (36,16-38)
Pueblo mio, levéntate de tus tumbas (37,1-14)

F) Una nacién y David, su principe, para siempre (37,15-28)
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V. Triunfo de Israel sobre todas las fuerzas hostiles (38,1-39,29)
A) La profecia contra Gog (38,1-39,8)
B) El mal cambiado en bien (39,9-20)
C) La casa de Israel conocerd al Sefior su Dios (39,21-29)

VI. Visién de la comunidad restaurada (40,1-48,35)

A) La visién del nuevo templo (40,1-43,27)
a) La explanada alrededor del templo (40,1-47)
b) Los edificios del templo (40,48-41,26)
c) Otras construcciones (42,1-20)
d) La restauracién del templo (43,1-27)
B) El nuevo culto (44,1-46,24)

a) El personal dedicado al templo (44,1-31)
b} Previsiones complementarias. La tierra y los sacrificios (45,1-17)
¢) Fiestas y ritual (45,18-46,24)

C) La ciudad y la tierra nuevas (47,1-48,35)

a) El torrente de las aguas vivificantes (47,1-12)
b) Limites y distribucién de la tierra (47,13-48,29)
c) «El Sefior estd aqui» (48,30-35)

COMENTARIO

13 L. Vocacién del profeta (1,1-3,27). Podriamos decir que en este
pasaje estd contenido ya todo el libro de Ezequiel, con sus caracteristicas
y problemas: la unidad, la localizacién del ministerio de este profeta y
¢l sistema de fechas. Después de una lectura seguida nos quedamos con
una impresién de unidad bien clara. Sin embargo, en un reciente anilisis
literario del pasaje, P. Auvray ha demostrado de manera convincente
que en €l hay una doble introduccién y dos experiencias proféticas dis-
tintas, en dos lugares diferentes, en dos momentos también distintos y
con una marcada dualidad de contenido en ambas visiones (RB 67
119601, 481-503 = TD 12 [19641, 159-65). Auvray ha llegado a ais-
lar 1,1.4-28a; 3,13-15 como unidad literaria distinta en la que hay datos
vasl exclusivamente visuales, en una escala grandiosa, con un vocabula-
vio distinto (por ejemplo, d°mdt, «semejanzay», y mareb, «apariencias).
Sefinla también que estas caracteristicas se concentran en los caps. 1,
K 10 y 40-48. Luego todo cambia abruptamente a partir de 1,28b. Aqui
I visién es predominantemente auricular e intelectiva en los siguientes
pwisnjes: 1,2-3.28b; 2,1-3,12.22-23. Sus expresiones caracterfsticas son

ebeldfan y «casa rebelde». Aparece una mano, pero no se trata de la

~mejanzay o la «apariencia» de una mano. Esta mano nada tiene que

t ni presenta relacién alguna con la visién del cap. 1, y la voz que se

¢ o8 también un nuevo factor. No hay contraste mayor entre dos
waitjes supuestamente unitarios en toda la literatura profética. El ela-
wiando anglisis de Zimmetli (op. cit., 35) no consigue éxito alguno; trata
e demostrar que ambos elementos, visual y auricular, estdn presentes
on Ta teadicion de las vocaciones proféticas y que, al igual que no pode-
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mos separatrlos en Is 6, tampoco hemos de hacetlo en Ez 1-3. Pero en
Is hay una conexién esencial entre la teofanfa y la vocacién con el sub-
siguiente envio del profeta; la reaparicién del trono-carro en Ez 3,13
tnicamente sitve para acentuar su ausencia en la seccién precedente.

Miés atn, Auvray llega a la conclusién de que la visién del trono-

carro estd aqui fuera de lugar. En 43,3 se da una serie de visiones de la
«gloria del Dios de Israel»: «cuando llegd para destruir la ciudad», ca-
pitulos 8-11; «la que habia visto junto al rio Kebars, 1,4-28a; 3,13-15;
la visién del retorno a Jerusalén, 43,2. Si este orden es correcto, viene
a confirmar que la visién no forma parte de la vocacién del profeta,
pues tendria que seguir al cap. 11. Algunos investigadores que apoyan
la teorfa del doble ministerio de Ez colocan esta visién al comienzo del
ministerio profético en Babilonia, como una vocacién renovada. Su des-
plazamiento al comienzo del libro podria entenderse como una introduc-
cién a toda la obra, porque se considerd especialmente adecuada en vir-
tud de su majestuosa descripcién de Dios.
14 A) Encabezamiento (1,1-3). Si las dos fechas de la introduccién
tienen el mismo punto de referencia, la cautividad de Joaquin (y nada
indica que no sea asi), resultan ser las dos dataciones extremas del libro:
593 y 568. Hay quienes las interpretan como referidas a los dos acon-
tecimientos extremos que enmarcan la actividad del profeta: su misién
y la recopilacién y publicacién de sus profecfas formando una obra uni-
taria. Pero esta idea parece demasiado moderna, anacrénica por consi-
guiente. Posiblemente «trigésimo» es una corrupcién pot «decimoterce-
ro», en cuyo caso encaja bien como fecha de la visién inaugural en
Babilonia, para quienes sostienen la tesis del doble ministerio. Otros
prefieren un punto de referencia distinto —por ejemplo, el comienzo
del anterior afio jubilar, el nacimiento del profeta, la subida al trono de
Nabucodonosor, etc.— para establecer una fecha en armonia con el afio
«quinto» del v. 2. Si la visién descrita en este capitulo es de otro pro-
feta, como hemos sugerido, entonces esta fecha se referiria probable-
mente a la visién inaugural y la vocacién de éste.

Como lugar se da el rio Kebar (en las insctipciones babilonias, #dru
kabdri), un canal de riego que partia del Eufrates por encima de Babi-
lonia y corrfa en direccién sudeste, atravesando Nippur para volver al
Eufrates. En este ltimo lugar las excavaciones han puesto de manifies-
to una serie de nombres judios en contratos y otros documentos (DOTT
95-96). En la segunda fecha se calcula el tiempo a partir de la cautividad
de Joaquin, que al parecer seguia siendo considerado como rey legitimo
tanto en Palestina como por las autoridades de Babilonia (W. F. Alb-
right, JBL 51 [1932], 84ss). Ezequiel (en hebreo, y*hezgé’l, «Dios for-
talece») es presentado como sacerdote, hecho que queda ampliamente
demostrado por el contenido doctrinal y el estilo de sus escritos. La
introduccién en tercera persona estd de acuerdo con las que presentan
otros profetas, y el paso a la primera es un indicio del caricter de com-
posicién que tiene el pasaje. Nétese la repeticién del lugar y de la {6rmu-
1a de revelacién cn el v. 3. 3. mano del Seiior: Esta frase sirve, in-
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variablemente, para expresar una experiencia sobrenatural claramente
percibida que compromete a Ezequiel en una accién mediante la cual
Dios interviene en la vida de la nacién (como en 3,22; 8,1; 33,22, 37,
1; 40,1). Como aclara 20,33, es la mano del Sefior la que mueve a los
individuos para dar cumplimiento a sus designios en la historia, exac-
tamente igual que, por ser «mano poderosa», dirige los destinos de las
naciones, aun cuando, miradas las cosas superficialmente, todo parezca
ser un juego de fuerzas ciegas (cf. 20,22).

15  B) Visién del trono-carro (1,4-28b). Puesto que la gloria del
Sefior no abandonard Jerusalén hasta el cap. 11, esta visién, localizada
en Babilonia, estd fuera de lugar desde el punto de vista cronoldgico,
aunque los temas de sus imdgenes muestren una fuerte influencia babi-
16nica. Como manifestacién de la majestad trascendente de Dios, con sus
imponderables cualidades de movilidad y potencia més alld de toda hu-
mana comprensién, marca el tono para el resto del libro, en el que con-
tinuamente predominan la santidad y la potencia trascendentes de Dios.
La teofanfa se desarrolla en dos fases distintas. La primera, 1,4-14, se
centra en una tormenta que ofrece estrechas semejanzas con 2 Sm 22,11
y Sal 18,11. La segunda, 1,15-28, muestta algunas relaciones con Dn 7,9.
Zimmerli tiene 1,15-21 por una ampliacién secundaria, y ciertamente
estos pasajes sobre el «engranaje de ruedas» parecen adventicios aqui y
en 10,9-17.

Algunas versiones readaptan el texto en un intento de obtener una
secuencia més 16gica, pero sin fundamento en la tradicién manuscrita.
Llegan a omitir el v. 14 con los LXX, el v. 21 con varios manuscritos
gricgos y hebreos, y el v. 25, que se encuentra en el TM por dittografia.

5. criaturas vivientes: Son identificadas en 10,20 como querubines,
guardianes del trono que ellos mismos arrastran. 6-7. Esta composicién
de formas se encuentra ya en esculturas babilénicas y asirias (ANEP
644ss). 10. derecha... izquierda: Cada uno de los cuatro seres tenfa faz
de leén a la derecha, de toro a la izquierda, y de 4guila. 12. el espiritu:
Tis el espiritu de las criaturas vivientes, pero procedente de Dios, y en
este sentido equivale al impulso poderoso de Dios que dirige las acti-
vidades del universo y del hombre (cf. 1,20; 2,2; 3,12.24; 11,24).

16 13. antorchas que avanzan: El Talmud da una comparacién muy
adecuada: «Como la llama que sale de la boca de un horno» (Hagigah,
13h). 15. ruedas: Simbolo de la movilidad césmica (vv. 16-17). En el
Talmud, las «ruedass (en hebreo, *6pannim) se clasifican junto a los
«serafliness v las «santas criaturas vivientes», y son, por tanto, consi-
Jeradas como una especie de dngeles (¢ «semejantes a ruedas»?; Hagigah,
1°h). 18. circunferencia... llenas de ojos: Es la presencia de Dios que
iodo lo ve; hay, pues, una orientacién inteligente hasta en los mds in-
cusitivos, cambiantes y ligeros elementos del universo. Las ruedas se
mueven al mismo impulso que actdia en las criaturas vivas y que mueve
también al profeta para escuchar y responder a la vocacién de Yahvé
(1,205 2,2; 3,14). 22. firmamento: En Gn 1,6-8 y Sal 19,2 el firmamen-
1o es la béveda sélida de los cielos en la que han sido fijados los cuerpos
]
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celestes y por encima de la cual mora Dios entronizado como Sefior del
universo. 24. aguas poderosas: No es preciso recurrir aqui a ninguna
idea de lucha mitoldgica entre los dioses paganos y el abismo. Al igual
que en el Sal 29, en que una tormenta real que se desarrolla sobre el
Mediterrdneo («aguas poderosas» o «aguas inmensas») es simbolo del
poder y majestad de Dios, asi también su presencia se hace patente a
través de sus criaturas. 26-28a. y sobre ella: Hablando estrictamente,
ésta es la teofanfa, pero no es elemento central de la vocacién del pro-
feta, como ocurrfa en el caso de Isafas (6,6-7). Yahvé aparece no como
un hombre, sino como «la apariencia de un hombre». La visién no ma-
nifiesta la «gloria del Sefior», sino la «semejanza de la gloria del Sefior».
28b. gloria del Seiior: Ademds de que la gloria del Sefior no estd bien
situada en Babilonia, hasta que abandone Jerusalén en el cap. 10, su
aparicién aqui surge sin preparacién alguna. Auvray sefiala que siempre
que Yahvé es presentado en la Biblia bajo la apariencia humana, su glo-
ria no estd presente (Ex 15,2; Is 6,1ss; Dn 7,9), pues la gloria se re-
presenta habitualmente como una nube de humo, o como fuego rodeado
de humo, en el templo. La nube del v. 28a sirve simplemente para ofre-
cer un contraste con el arco iris, que es comparado con la gloria del
Sefior. El intento de relacionar ambas cosas es un claro indicio de at-
monizacién para unir la precedente visién con la siguiente sobre la voca-
cién, donde la visién de la gloria aparece en mejor lugar (cf. comentario
a 3,13-15).
17 C) Vocacion y encargos (2,1-3,27). Este pasaje contiene los ele-
mentos esenciales de la vocacién del profeta y presenta algunas discre-
pancias con el cap. 1 (— 5, supra). En 1,1, Ezequiel aparece «entre los
exiliados» cuando tiene lugar la visidén, pero en 3,15 es a continuacién
de la visién cuando aquél se dirige hacia ellos. El profeta estd de pie en
tres ocasiones distintas: 1,2; 3,12; 3,24. En 3,22-27 encontramos las
huellas de otra vocacién profética: visién y encargo. El redactor ha re-
unido varias visiones y encargos en el cap. 3. Al parecer, se trata de cua-
tro vocaciones proféticas diferentes: 1,28b-3,9; 3,10-11; 3,17-21; 3,
22-27.

En general se admite que a Ezequiel le fueron encomendados cinco
encargos diferentes en su vocacién a la profecia, correspondientes a estas
cuatro vocaciones, dividiendo la primera en dos: 1,28b-2,8a; 3,4-3,9.
Quiza sea en este pasaje donde se nos da la mejor descripcién biblica de
la experiencia y del oficio proféticos. Un profeta recibe su misién con
plena conciencia y reconoce todas sus dificultades.

18 a) PRIMER ENCARGO: MISION A LOS REBELDES (2,1-7). 1. Aijo
de hombre: El término es empleado mds de 90 veces y aqui no tiene
resonancias mesidnicas. El hombre, esencialmente carne mortal, es pues-
to en contraste con Dios, que es esencialmente espiritu inmortal, «dife-
rente en sustancia, aunque parecido en cuanto a la forma» (H. W. Ro-
binson, ZAW 41 [1923], 1-15). La naturaleza transitoria del hombre
contrasta con la condicién inmutable de Dios, la debilidad del hombre
con el poderio de Dios (cf. Sal 8,4; Nm 23,9; Job 16,21; Is 51,12).

I

21:19-21 EZEQUIEL 41
2. el espiritu entrd: Para salvar el abismo que hay entre Dios y el hom-
bre, el espiritu de Dios entra en el profeta, fortaleciéndole para que
preste atencién al mensaje de Dios: «ponte en pie». La conciencia que
tiene Ezequiel de ser movido por el espiritu (rdab) en su tarea profé-
tica serd constantemente mantenida (3,12.14.24; 8,3; 11,1.5.24; 37,1;
43.5). La influencia del espiritu sobre los héroes y los profetas de Israel
antes del exilio tenfa por objeto llenarlos de una fuerza fisica superior
a sus normales posibilidades, de manera que sus acciones fisicas parecian
tener un cardcter extdtico y hallarse fuera de control (cf. Jue 6,34; 11,
29; 14,6; 1 Sm 10,10; Miq 3,8, etc.). Con Ezequiel, la influencia del
espiritu se ejerce mds cominmente sobre sus capacidades psiquicas y
muchas veces simplemente en el sentido de hacerle mds atento a la pre-
sencia del Sefior y al significado de sus palabras (cf. Robinson, ZAW
41, 3). 5. ellos sabrin: El pueblo quizd no preste atencién a las pala-
bras del profeta, aunque proceden de Dios, pero la presencia de Eze-
quiel expresa unas realidades tan duras que no pueden ser ignoradas
(cf. R. E. Clements, Prophecy and Covenant [Londres, 1965]).

19 b) La coMUNICACION DE Dios (2,8-3,3). Comer el rollo es ex-
presién de una experiencia religiosa interior que describe grificamente
el hecho de que el profeta recibié un conocimiento profundo de la rela-
cién establecida por la alianza entre Dios y el pueblo. A ello sigue una
aceptacién del papel que le corresponde desempefiar en todo ello, lo
cual es motivo de que Ezequiel experimente un sentimiento de quietud
y alegria (cf. Jr 15,16; Sal 19,9-10; 119,103; Ap 10,9ss). 9. rollo es-
crito: El rollo posiblemente sugiere que en Ezequiel la profecia escrita
tendrd més importancia que en los anteriores profetas. 10. lamentacion:
En el rollo aparecen tnicamente «lamentacién y ay». Esta lamentacién
es la totalidad del mensaje que trae este profeta, pues un profeta que
predica la paz es sospechoso (cf. 13,10ss; Jr 28,8; Miq 3,5; Zac 5,1-4).
3,1. come este rollo: En el gesto de comer se simboliza la asimilacién
por Ezequiel del mensaje divino, de forma que todo su ser quede pe-
netrado de él y le sea como un tormento hasta que lo exprese (Am 3,8;
Jr 20,9).

20 c) SEGUNDO ENCARGO (3,4-8). En gran parte repeticién del pri-
mero, es menos duro en sus exigencias. Por este motivo y por la alusién
al «lenguaje birbaro» se sugiere que este encargo puede haber sido dado
en Babilonia y representarfa la vocacién de Ezequiel a profetizar entre
los que se encontraban desterrados alli. La sensibilidad de Israel para
con la palabra de Dios estd tan embotada que hasta los paganos, que
nunca habfan escuchado al Sefior, serian capaces de reconocerle con mds
facilidad (cf. Jon; Mt 11,21). 8. rostro tan duro como: El profeta se
siente endurecido por causa de aquellos mismos entre los que se des-
arrolla su tarea y se dispone conscientemente a comportarse con dureza.
;]omo esta actitud es impuesta por el encargo divino, es atribuida a
Dios.

21 d) TERCER ENCARGO (3,9-15), 10-12. Muchos comentaristas ven

cn estos versos un inciso redaccional. Nosotros pensamos que son parte
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de la segunda vocacién y encargo recibidos por Ezequiel en Babilonia,
distintos de su vocacién en Palestina, o un encargo hecho a otro pro-
feta y que fue incluido aqui por un redactor.

13-15. Caracterizados por la ausencia de toda comunicacién intelec-
tual y por la visién de «alas... ruedas junto a ellos», estos versiculos
deben corresponder a la continuacién inmediata de 1,28a. 14. espiritu...
me levantd: El sentido es «llevado» o «impulsado» por el espiritu de
Yahvé, que habia entrado en el profeta, como en 1 Re 18,12; Act 8,9.
lleno de amargura...: La traduccién setfa literalmente «amargado en la
furia de mi espiritus. 15. Tel-Abib: Nombre hebreo del lugar en que
fueron instalados los judios, correspondiente a la forma acddica #il abibi
con que se designan unos monticulos bajos que se suponfan procedentes
de la época prediluviana (abibu, «diluvios). En la actualidad, la capital
de Israel se llama Tel-Aviv. Abib es el nombre preexilico cananeo adop-
tado por los israelitas para designar el primer mes del afio, que después
serfa llamado con el nombre babilonio Nisén, y que significa «mes de
las espigas de cebada» (Ex 13,14; Dt 16,1). El profeta ha tenido una
expetiencia sobrenatural y se siente lleno de exaltacion, pero sin que le
falte la insatisfaccién y la incomodidad que siempre han caracterizado a
los mifsticos.

22 e) CUARTO ENCARGO: EL PROFETA COMO VIGiA (3,16-21). Mu-
chos comentaristas estdn de acuerdo en que las dos partes del v. 16
estdn fuera de lugar, puestas aqui para completar la vocacién y para
introducir la actividad profética de Ezequiel. Separadas de la parabola
que presuponen en 33,1-6, forman un paralelismo parcial con este pa-
saje: 3,18-19 = 33,8-9. En los vv. 20-21 se ve un desarrollo que podtia
deberse a un cambio de circunstancias: el profeta ya no estarfa hablando
a los rebeldes de Palestina, como en 33,8-9, sino a los cautivos, a los
que estd tratando de mantener fieles a Yahvé, rodeados como estdn de
tentaciones por causa del paganismo ambiente. Segin Jeremias (24,1ss),
los mejores elementos habian sido llevados a la cautividad (P. Auvray,
RB 71 [1964], 198). El profeta como vigia era una idea con larga tra-
dicién en Israel (Os 9,8; Is 21,6ss; 56,10; 58,7; Jr 6,17). En Ez encar-
na el principio de responsabilidad personal aplicado al oficio profético.
23 f) QUINTO ENCARGO: EL PROFETA BAJO ARRESTO (3,22-27).
Como ya hemos notado, estos versiculos deben ser transferidos unién-
dolos a 2,1-2 (Auvray) o, més verosimilmente, considerados como una
renovacién de la llamada dirigida al profeta en unas circunstancias pe-
nosas y desalentadoras. 25. Estas «cuerdas» han sido interpretadas en
el sentido de una persecucién real sufrida por el profeta o incluso, en
conexidén con 4,4-8, como un arresto en su propia casa. Es posible que
asi sea, pues seglin la visién profética también las acciones forzadas tie-
nen significacién. Pero lo mds verosimil es que sea la amarga resistencia
del pueblo lo que hace al profeta prisionero del desaliento, del que sélo
puede librarse mediante una comunicacién singular recibida de Dios. La
expresién «hacer que la lengua se pegue al paladar» no denota un estado
cataléptico, sino més bien el silencio producido por una emocién para-
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lizante, como se ve por expresiones semejantes que se encuentran en
muchos otros lugares (Job 29,10; Sal 22,16; 137,6). Tampoco significa
que esta situacién tenga un cardcter permanente: «Cuando yo hable...,
td dirds». 23. como la gloria: Estas palabras ponen en evidencia que no
se trata de la misma visién que en 1,28b: es algo «parecido», no la
misma gloria.

II. Profecias de juicio y condenacién (4,1-24,27).

24 A) Acciones simboélicas de juicio (4,1-5,17). Profecias en accién
que probablemente nunca fueron ejecutadas en la realidad. Algunas pa-
recen imposibles de llevar a cabo; asi, por ejemplo, 4,4-8. M4s bien
tendrfamos que pensar en una predicacién dramdtica y en descripciones
verbales, por lo que el caracterizar al profeta como «uno que anda coto-
rreando pardbolas» (21,5) y proponiendo enigmas (17,2) no debe ex-
tremarse.

a) SIMBOLOS DE ASEDIO Y EXILIO (4,1-17). Muchos ven en este
pasaje un conflicto entre los simbolos de asedio y los de exilio, que
originalmente debfan de estar separados, pronunciados unos en Palesti-
na, antes de la caida, y los otros en Babilonia: 1-3, asedio; 4-6, exilio;
7-9, intento de combinarlos; 10-11, asedio; 12-15, exilio; 16-17, asedio.
No hay razén alguna para que ambas cosas, asedio y exilio, no estén
aqui a modo de amenazas, en cuyo caso la alternancia serfa un recurso
literario muy efectivo.

L. tableta de barro: La arcilla se encuentra en Palestina, y estas ta-
bletas son corrientes en el Préximo Oriente. Insistir en una localizacién
de esta escena en Babilonia en razén de este simbolo es ir mds alld de
lo que permiten las pruebas. 3. casa de Israel: A lo largo de todo su
libro, Ezequiel espera la reunificacién de Jud4 e Israel. Ambas porcio-
nes del pueblo son significadas aqui por este término. Cuando la refe-
rencia empleada es «casa de Judd», se alude vinicamente al reino del sur.
4. No hay acuerdo en cuanto al simbolismo de estos nimeros. Se ha
sefialado que el valor numérico de las letras contenidas en la frase he-
brea «los dias de vuestro asedio» es 390, descontando 40. Se sugiere
que el nimero 390 viene a representar los afios que van desde el co-
micnzo de la monarquia hasta la gran reforma de Josias (cuyo punto
culminante lo marca la destruccién del altar de Betel). Desde este mo-
mento hasta la destruccién del templo pasan otros cuarenta afios, el
tiempo de una generacién, cuando tendri lugar el nuevo éxodo en que
se formard un nuevo pueblo. Asf, pues, la monarquia es comparada con
la servidumbre en Egipto, que también duré cuatrocientos treinta afios
(cf. Ex 12,4; G4l 3,17). El exilio es un nuevo éxodo: «Yo os levaré
al desierto de los pueblos» (20,35). 9. una misma vasija: La extrafia
mezcla de granos sugiere el gesto de rebafiar el fondo de las tinajas
donde se guarda la harina, antes de que comience la época del hambre.
10. veinte siclos: Unos 225 gramos. 11. el sexto de un sextante: El mi-
nimo de agua que se considera imprescindible para sobrevivir. 13. En
virtud de las leyes sobre los alimentos, Babilonia serd un pafs «impuro»,
donde resultard imposible la vida cultual. 14 impuro: Dt 23,13 da not-

wv:)
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mas sobre la impureza del excremento humano, y Lv 17,10-15 sobre
el comer «carrofia». Estos desechos se utilizan actualmente como com-
bustible. 16. destrozar el palo del pan: Muy verosimilmente se refiere
al palo en que se colgaban las provisiones de panes cocidos con un agu-
jero en el centro (uso todavia corriente) para evitar que los atacaran los
ratones. El sentido es que serdn destruidas todas las resetvas de pan,
lo mismo que, segiin parece, en Sal 105,16; Is 3,1.

25 b) La 1A DE LOs CELOS (5,1-17). El cap. 5 es también una
antologia de ordculos en que hay al menos dos unidades distintas:
vv. 1-4 y 12-17, y vv. 5-11, que no tienen conexién alguna con lo que
precede o sigue, en cuanto a lenguaje o contenido. Muchos comentaristas
atribuyen los vv. 13-17 a un editor que reelabord este material sobre
la base de algunas frases que aparecen con frecuencia, pero en esta hi-
pétesis echamos de menos algunos criterios mds objetivos.

1. espada afilada... cuchilla de afeitar: El cabello era signo de dis-
tincién (2 Sm 10,4-5) y, como crece de manera mds visible que cual-
quier otra parte del cuerpo, era considerado como una manifestacién
especial del poder vivificador de Dios (cf. Nm 6,1ss). La accién de
utilizar una espada como si fuese una navaja de afeitar simboliza la
destruccién de la vida en la ciudad. 3. pequefio némero: Son los que
se salvardn de ser arrastrados por el viento, lo mismo que el resto, que
también se salvard de la dispersién en la cautividad. 13. en mis celos:
Dios es presentado de manera muy antropomdrfica, como poseido por
los celos en su amor, que, al ser desdefiado, se convierte en ira y furor
(7,8; 8,18; 20,8, etc.). i
26 B) Oraculos anunciadores del juicio (6,1-7,27). Estos capitulos
se caracterizan por unos ordculos hablados en que se anuncia el castigo
con palabras mds que con acciones simbdlicas.

a) CONTRA LOS MONTES DE ISRABL (6,1-14). Algunos autores
(May) consideran secundario todo el capitulo, funddndose sobre todo en
que los vv. 3-6 son un paralelo de Lv 26,30-31; pero si el Cédigo de
Santidad es anterior a Ez, como se pretende, estos vetsos no habrian
de ser considerados necesariamente posteriores a 587. Los vv. 8-10 son
del exilio que siguié a 587, posiblemente del mismo Ezequiel, y los
vv. 11-12 son un ordculo independiente que incorpora, junto con los
vv. 13-14, el ordculo del v. 7. Sin embargo, los vv. 11-14 muy bien
podrian constituir una unidad. Tournay ve en este capitulo una posible
polémica antisamaritana, conctetamente contra el monte Garizim, espe-
cialmente si se tiene en cuenta que la primera parte del v. 5, que habla
de «los cuerpos muertos del pueblo de Istael», s6lo se encuentra en el
TM (P. Tournay, RB 71 [19641, 526). En el v. 6, «vuestras obras
aniquiladas» falta en los LXX. Pero «montafias de Israel» se refiere a
toda Palestina, no sdlo a la porcién norte del pais con su poblacién sa-
maritana. 3. lugares altos: Eran lugares de culto, normalmente asociados
a las cumbres de los montes, donde se practicaba un culto ilegitimo.
A pesar de la centralizacién del culto en Jerusalén bajo Ezequias (2 Re
18,4) y Josias (2 Re 23), los lugares altos persistieron. Aunque no eran
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necesariamente de cardcter idoldtrico, tendfan a la asimilacién de los
ritos de la fertilidad practicados por los cananeos que seguian viviendo
entre los judios, especialmente en el caso de que tales santuarios hu-
bieran sido lugares de culto de los cananeos antes de que los hebreos
los adoptasen. barrancos y valles: Al parecer habia lugares altos también
en los valles, construidos artificialmente en forma de monticulos y que
han sido descritos por R. de Vaux como elevaciones de unos 1,80 me-
tros y con un didmetro de 7 a 20 metros, extendiéndose cronolégica-
mente desde los primitivos cananeos hasta los tiempos de la cautividad
(De Vaux, IAT 377-78). 4. idolos: Probablemente tenfan la forma de
una pilastra de piedra que representaba la deidad masculina y un tronco
o poste de madera que correspondia a la femenina, consorte de Baal (Ex
34,11-16). mesitas de incienso: Pertenecfan al ajuar de los santuarios
(cf. De Vaux, IAT 379). 5. sus buesos: El contacto con trestos mortales
hacfa impura a la persona y le impedia participar en el culto. Aqui el
mismo lugar de culto queda impuro y convertido en objeto de horror.
9. yo he roto: El TM dice «han sido rotos», enmendado por muchas
versiones antiguas y modernas; en la perspectiva de Ezequiel es Dios
quien inicia la conversién de Israel; en los vv. 8-10 ya se empieza a
tener en cuenta la restauracién: «Los que hayan escapado se acordardn
de mi». El corazén addliero es roto como preparacién para crear un
nuevo corazén (36,26). Se introducen aqui estas perspectivas de restau-
racién para suavizar las duras expresiones de condenacién que preceden.
11. espada, hambre, pestilencia: Las tres calamidades tradicionales con
que Dios castiga a su pueblo (Jr 14,12; 27,8.13; 28,8). 13. t0da...

cumbre montafiosa: No se encuentra en los LXX; algunos lo consideran
como expresién polémica, antisamaritana. encina frondosa: Determina-
dos arboles y plantas estaban especialmente asociados con las divinida-
des femeninas de los cultos de la fertilidad (Dt 16,21; Miq 5,13).
14. desde el desierto a Ribla: Los limites del territorio israelita cuando
éste tenfa su méxima extensin, desde el desierto que bordea el Sinaf y
Egipto, en el sur, hasta la Siria del Norte (1 Re 8,65).

27 b) CONTRA LA TIERRA: EL DfA DE YAHVE ESTA PROXIMO (7,

1-27). Densamente complejo y dotado de homogeneidad desde un punto

de vista literario, este capitulo, con sus vigorosas imigenes, es una de

las mejores piezas poéticas de Ezequiel. El TM estd algo corrompido,

y los LXX presentan considerables variaciones por omisién y transposi-

cién. Los vv. 3-4 son un cefiido paralelo de 8-9. En los LXX, los

vv. 3-5 van a continuacién de 8-9; es posible que no se trate de una

explanacién o una recensién posterior, sino de un recurso literario. Los

1.XX presentan también un texto abreviado de los vv. 5-6 y 11. El dia

del Sefior, cuando todas las cosas serdn pesadas por Dios y recibirdn el

juicio que les corresponda, estd préximo (8-9). Bajo la accién de este

juicio, todas las seguridades humanas se desmoronardn: la sociedad

(10-11), la economia (12-19), la religién (20-26), la politica (27). En-

tonces conocerdn todos a Yahvé. 10. dia del Sefior: El contexto se re-

{icre a unas desgracias inmediatas y al castigo directo del mal en la
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actualidad, no seglin perspectivas escatoldgicas. 12. gue no se alegre el
comprador: Lo mismo el que vende que el que compra se verdn envuel-
tos en una catdstrofe tan grande que no tendréd sentido alguno el ganar
o perder mientras les dure la vida. 16b. zodos ellos entregados a la muer-
te: Dado que el contexto, anterior y posterior, habla de supervivientes,
ha de retenerse el TM, «todos ellos gimientes, cada cual en su iniqui-
dad». 22. ¢l tesoro seréd profamado: Probable referencia al templo.
24. santuarios: Cf. comentario a 6,3-6. la peor de las naciones: Esta
descripcién de los babilonios, con rasgos que recuerdan a Hab 1,6 y
Jr 6,22-23, dificilmente hubiera podido hacerse encontrdndose el profe-
ta en Babilonia. 28. wisidn profética... instruccidn al sacerdote... con-
sejo a los ancianos: Eran las tres fuentes de orientacién de que disponia
el israelita para conducirse en la vida de su comunidad. A través de la
«visién del profeta» (que no supone necesariamente la experiencia exts-
tica, sino simplemente una «observacién» inspirada) se manifestaba la
voluntad de Dios a la comunidad en actuaciones concretas. La instruc-
cién o «torah» del sacerdote se referia a las relaciones adecuadas entre
Dios y el hombre en la vida cultual y moral (cf. A. R. Johnson, The
Cultic Prophet [Cardiff, 1944]). Los ancianos representaban al pueblo
en la administracién de justicia, 27. el pueblo de la tierra: La gente
comin, por oposicién a las diferentes corporaciones oficiales, sin el sen-
tido peyorativo que mds tarde tendria esta expresién.
28 C) Idolatria en el templo y abandono por Yahvé (8,1-11,25).
Estos tres capitulos son de cardcter heterogéneo, aunque se presenten
como una narracién continua. Es dificil, por tanto, el intento de reor-
ganizarlos con cierta 16gica, como hacen algunas versiones, pues el re-
dactor que unié las diferentes partes pensé que él también actuaba con
légica. La principal linea de diferenciacién parece ser la larga visidén
debida al mismo profeta a quien ha de atribuirse la del trono-carro del
cap. 1. Esta de aqui se inserté entre 8,1 y 11,1 porque la situacidén en
el templo y la actuacién del espiritu sobre el profeta resultaban dos
eslabones muy aptos para su incorporacién. En 8,1 y 11,1 no estamos
ante una visién, sino ante el profeta personalmente presente en Pales-
tina. Las «visiones» (1,1; 8,4; 40,2) son la marca personal de un pro-
feta que actué en Babilonia durante época tardia de la cautividad y
cuyo objetivo era vindicar la justicia de las acciones de Dios, que per-
mitié el exilio. Ezequiel, profeta de Palestina, es impulsado por el «es-
piritus (2,2; 3,24; 37,1) a hablar y actuar con vistas a conseguir el
arrepentimiento de sus oyentes. Nunca utiliza el término «visién».
29 a) CULTO EXTRANJERO EN EL TEMPLO (8,1-18). Tenemos abun-
dantes testimonios de que en el templo se practicaron tales ritos paganos
(2 Re 21,7; 23,6; Dt 16,21-22; Os 10,1-2). Algunos (por ejemplo,
Tortey y Kaufmann) niegan que ello fuera posible en tiempos de Eze-
quiel. Sin embargo, con la sumisién de Juds al faraén Neké en 609 y
a Nabucodonosor en 597, fueron muchos, indudablemente, los que per-
dieron la fe en Yahvé y se volvieron a las divinidades de las naciones
victoriosas; el comportamiento de quienes acompafiaron a Jeremias en
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su huida demuestra ampliamente esta tendencia (Jr 44,17ss). El sincre-
tismo religioso era el espiritu predominante en aquella época, por lo que
no debe sorprendernos demasiado el ver los cultos de las divinidades
victoriosas instalados en el templo. Se ha intentado varias veces recons-
truir estos ritos tan grificamente descritos aqui.

Albright, ART 164-68; T. Gaster, Ezekiel and the Mysteries: JBL 60 (1941),

289-310; H. G. May, Some Aspects of Star Worship in Jerusalem: ZAW 55 (1937),
269-81.

1. el asio sexto: El 17 de septiembre de 592. ancianos... ante mi:
También aparecen ante €l los ancianos, que van en busca de un oriculo
del Sefior, en 14,1; 20,1; 33,31 (De Vaux, IAT 199). En ningdn sitio
aparece indicacién alguna de que Ezequiel se encuentre en Babilonia.
2. como un hombre: Exactamente igual que la descripcién de 1,27. Por
consiguiente, forma parte de este conjunto de visiones. 3. me agarré:
Parece imposible armonizar esta expresién con «el espiritu me levanté»
(v. 3) para hacer de ellas una unidad. Por consiguiente, aqui debe de
haber una amalgama de dos experiencias proféticas diferentes. estatua
del celo: Los LXX traen aqui un texto abreviado; «asiento» (en hebreo,
mé$ab; aqui probablemente «nicho») ha sido omitido, quizd para evitar
la impresién de que el idolo tenfa lugar asignado permanentemente en
el templo. El hebreo sugiere, en vez de «estatua», una imagen (semzel)
a base de un panel pintado o esculpido en el que se representarfan es-
cenas mitoldgicas procedentes de los cultos asirios o sirios (Albright,
ARI 165-66). 4. como la visién: Esta frase redaccional sirve para em-
palmar las dos visiones, es decir, 8,1 y 1,1. 8. vi una puerta: Es extrafio
que Ezequiel haya de atravesar un muro para llegar hasta una puerta;
quizd se trate de un simbolismo literario para significar la naturaleza
clandestina del culto, que, segin Albright, es de origen egipcio con
{uertes matices mdgicos centrados en Osiris (Albright, ART 165-66).
Las pinturas murales son una reminiscencia de las ilustraciones que se
encuentran en los manuscritos del libro egipcio de los muertos. 14. [lo-
rando por Tammuz: Especialmente apropiado en este tiempo, porque
el descenso de Tammuz, dios babilonio de la fertilidad, al mundo infe-
rior provoca la desaparicién de la vegetacién, y este hecho era celebrado
con manifestaciones de duelo a cargo, especialmente, de las mujeres.
16. veinticinco hombres: Esta Gltima idolatria es la peor de todas, segin
Ezequiel; los 25 hombres representarian, segiin algunos comentaristas,
a los 24 coros sacerdotales con el sumo sacerdote a la cabeza. Quienes
prefieren la lectura de los LXX (20 hombres) sefialan que este niimero
estd relacionado con Samé$, dios babilonio del sol. 17. el ramo a wi
nariz: El TM tiene «su nariz», que se admite en una de las 18 enmien-
das introducidas en el texto por los rabinos en virtud de la debida re-
verencia a Dios, enumeradas en diferentes lugares del Talmud (por
¢jemplo, Mishnah, Mechilta, sobre Ex 17,7). Han fracasado todos los
intentos de identificar este rito, especialmente si se tiene en cuenta que,
duda la graduacién, deberia ser el peor de todos. La interpretacién mds
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comin asegura que s¢ trata simplemente de un gesto corriente para
provocar la irritacién de alguien (sentido que tiene en el Talmud-Mish-
nah, Yoma, 772a), o de una alusién velada a un rito obsceno.

30 b) JERUSALEN LIMPIADA DE IDOLATRAS (9,1-11). Como la des-
cripcién de la idolatrfa continda con el concilio de los malvados (11,
1-13) en el templo, 11,1-13 deberfa ir delante del presente capitulo, en
el que son ejecutados todos los malhechotes de la ciudad. Como el tem-
plo ya no volverd a ser utilizado para el culto idolatrico, quedars im-
puro por la presencia en él de los cadédveres, y asi no serd ya nunca apto
pata ninguna clase de culto; Yahvé estd a punto de abandonar la ciudad,

2. El lino, un tejido ritualmente puro, era usado por los sacerdotes
en el servicio del templo (Lv 16,3-4) y por los que asisten a Dios en el
cielo (Dn 10,5). 3. No parece justificado omitir la referencia a la «gloria
de Dios», como hacen algunas versiones, transponiéndola a 10,2, pues
aqui no ha de identificarse con el trono-catro, sino con la presencia de
Yahvé, «que se sienta sobte los querubines» (1 Sm 4,4, etc.), de manera
semejante a la teofania de Is 6,1-2. 4. marca una X: Los que van a ser
perdonados teciben una marca en la frente, la letra zau, Gltima del alfa-
beto hebreo, que se parece a una X (cf. Gn 4,15, donde se marca a
Cain para que se le respete; también Ap 7,3-4). 9. ensangrentada: Se
enumeran los crimenes en 22,6ss.

Algunas versiones colocan 11,24-25 a continuacién de 9,10, No pa-
rece justificado, pues opinamos que la visién de la gloria del Sefior
abandonando Jerusalén (11,23) constituye una parte importante de

«todo cuanto me ha mostrado el Sefior» y que el profeta «dice a los
exiliados» (11,25).

31 c) LA GLORIA DEL SENOR ABANDONA JERUSALEN (10,1-22). El
capitulo 10 parece ser una amalgama de dos visiones: una presenta la
tradicional visién de la «gloria del Sefior» (oculto en una nube; Ex 16,
10; Nm 10,34); la otra es la del trono-carro del cap. 1 con sus ruedas
y metales brillantes. La clave de todo el capitulo estd en los vv. 15 y 20,
donde las criaturas vivientes de la visién junto al rio Kebar son identi-
ficadas con los querubines de la visién en el templo; esto no serfa ne-
cesario si en principio fuesen parte integrante de una misma visién.
2. espdrcelas sobre la ciudad: Segln esto, la ciudad malvada es conde-
nada a arder con un fuego que procede del mismo trono de Yahvé. Ha
sido sometida al «anatema» (berem) de Yahvé, condenada, por tanto,
a la destruccién total (cf. Ap 8,5). Con la tierra asi purificada, sobre su
solar se alzard una ciudad completamente nueva, santa para Yahvé
(40,2).

32 d) SEGURIDAD Y REDENCION s6LO EN YAHVE (11,1-25). Distribui-
do en tres unidades distintas, el cap. 11 parece proseguir la inspeccién
del templo comenzada en el cap. 8, peto su estilo y contenido son total-
mente distintos, pues en vez de visiones de escala grandiosa nos encon-
tramos con ordculos y, en vez de la idolatria detalladamente descrita,
vemos ¢l concilio de los malvados principes que muestran un arrogante
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optimismo acerca de la seguridad en que se encuentran los habitanteg
de Jerusalén.
33 1) Falsa seguridad (11,1-13). 1. el Espiritu... me arrebatd: 1 a4
palabras «en visiones divinas» (8,3) no aparecen aqui. El profeta eg
llevado en persona al templo. Por consiguiente, todo sucede en Palest.
na, y 11,1 deberfa ir a continuacién de 8,1, donde aparece Ezequie]
«sentado con los ancianos de Judé», cuando «la mano del Sefior ving
sobre él» y el espititu lo llevé al templo. Todo lo que queda entre 81
y 11,1 es una visién (o varias visiones) de otros profetas en Babilonia,
antes o después de 587. Yazanias no es la misma persona nombrada ep
8,11. Este nombre apatece en un sello encontrado en Tell en-Nasbeh,
fechado ca. 600 a. C., que contiene la inscripcidén «a Yazanfas, siervo de]
rey» (DOTT 222). 2. dando consejos malvados: Por Jr 38,4 sabemos
que los principes proegipcios fueron el elemento mds influyente en Ia
sublevacién contra Babilonia. 3. construir casas en seguida: Estas pala-
bras parecen expresar confianza en una rdpida restauracién de la pros-
peridad y en la llegada de una época de tranquilidad econémica que
permitirfa allegar recursos y empleatlos largamente en edificar, dando
asf un ment{s a las amenazas de Ezequiel contenidas en 7,12-13. Iz ciu-
dad es la olla: En 24,3-7.9-13 se hallard una interpretacién de esta ale-
gorfa: buena carne cociendo en buena olla es una imagen de armonia y
bienestar que ofrece la esperanza segura de una buena comida llena de
satisfaccién y contento, pero el profeta les advierte que la alegoria tiene
otro sentido que ellos nunca hubieran podido sospechar. 7. vuestros
crimenes son la carne: El caldero estd rojo de la carne ensangrentada
de los oprimidos y asesinados; ello lo hace ritualmente impuro e inade-
cuado para cualquier uso profano. yo os sacaré de ella: La carne serd
sacada, trozo por trozo, del caldero herrumbroso y serd examinada para
ver si es comestible (24,6); el caldo serd tirado, los huesos serdn que-
mados y el caldeto puesto al fuego para quemar su herrumbre. 10. en
los limites de Israel: Lo mismo que la vianda es sacada del caldero e
inspeccionada, asi ocurrird con los habitantes de Israel: serdn sacados
fuera, en la cautividad, y sometidos a un escrutinio, lejos de las estruc-
turas protectoras de la ciudad y el reino. La frase, por consiguiente, no
alude al acontecimiento histérico del juicio de Sedecias por Nabucodo-
nosor en Ribl4 ni se trata de una profecia post eventuns. 13. La muerte
de Pelatias ha sido un motivo de desconcierto para los que sostienen la
teorfa de un ministerio exclusivamente en Babilonia. Para explicarla se
recurre a fenémenos parapsiquicos, a la pretensién infundada (cf. co-
mentario al v. 1) de que se trata solamente de una visién, no de una
profecia; por consiguiente, Pelatias no habria muerto como consecuen-
cia de una profecia (Zimmerli, op. cit., 246), sino que lo ocurrido habria
sido una mera coincidencia. Finalmente, y ello no parece creible, el ver-
sfculo sobre la muerte de Pelatias se supone que habrfa sido insertado
por Ezequiel en el afio trigésimo, cuando se edité el libro, después que
le llegaron noticias de la muerte del mismo Pelatfas (!). Tampoco se
dice si la exclamacién de Ezequiel serfa pronunciada el afio trigésimo.
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lo que queda de Isracl: Ezequiel tiene esperanzas de que, a pesar de
sus predicciones de destruccién total, Dios ha de perdonar a un resto
de los que quedan en Palestina (cf. Am 7,2.4); siente hacia su pueblo
un amor tierno y profundo.
34 11) Redencién que viene del Sesior (11,14-25). La siguiente sec-
cién quizd sea una respuesta al grito angustiado de Ezequ.iel. Recorfie-
mos que, segin la posicién adoptada por nosotros, Ezequiel ha vivido
fuera de Jerusalén, quizd como castigo, junto con algunos discipulos,
parientes y amigos. 15. toda la casa de Israel: A través de todo el libro
se muestra Ezequiel consciente de la divisién que separa a Judd e Is-
rael, y cree que la restauracién traerd consigo la reunificacién de ambos.
Ahora, como el reino del norte habfa sido destruido y su poblacién dis-
persada desde hacia més de un siglo, los habitantes de Jerusalén recla-
maban para si las tierras del norte, considerdndose los mds préximos
parientes de los desaparecidos. 16. los alejé entre las naciones: Alusién
a la cautividad de las tribus del norte. 17. yo os reuniré: Yahvé mismo
habla en favor de los patientes que tenfa Ezequiel en el reino del norte.
E] sers su redentor, su g&’él, contra los habitantes de Jerusalén; él les
restituird su tierra, de la que ellos se encargardn de quitar todo vestigio
de idolatria. 19. nuevo corazén: El TM lee «un corazén», es decir, un
corazén de lealtad indivisa (36,26; Jr 24,7), opuesto a los «corazones
entregados a las abominaciones» (v. 21). 22. la gloria... se alzd de la
cindad: 1a presencia de Dios sale de la ciudad y marcha hacia los exi-
liados, mostrando asi que se aproxima la condenacién de la ciudad y
que la tierra de Israel no es un elemento esencial en la alianza.
D) Mas profecias contra la tierra y Jerusalén, sus gobernantes,
sacerdotes y profetas (12,1-24,27).
35 a) MAs siMBOLOS DE ASEDIO Y EXILIO (12,1-20). Esta seccién
comprende tres partes: el exilio dramatizado por Ezequiel (1-7); el exi-
lio explicado (8-16); las circunstancias del asedio (17-20). La teoria de
Bertholet es que Ezequiel deja Jerusalén en este momento y pasa a vivir
en una localidad cercana, peto se dirfa que ya habia marchado antes.
5. baz un agujero: La escena se desarrolla probablemente fuera de
Jerusalén. No se supone necesariamente una localidad de Babilonia, pues
los muros de adobe eran bastante frecuentes en todas partes. 6. cubre
tu rostro: Sefal de vergiienza, dolor y desesperacién (2 Re 15,3; Jr 14,
4); quizd afiade la idea de eludir las burlas y los insultos de los espec-
tadores. Pero todo esto se aplica a Sedecias (cf. v. 12). 1L signo: Una
sefial (md6pét) para quienes le vean. 12. el principe: Como la accién
dramética ya habia sido aplicada «a ellos», a la «casa de Israel» (ver-
siculos 10-11), su nueva aplicacién cambiando el sentido (ya no se trata
del destierro, sino de un intento de escapar), para designar un momento
histéricamente especificado de la vida del rey y sus guardianes (2 Re 25,
4-5), es probablemente una adicién posterior, hecha quizd por el mismo
Ezequiel, al cual se deberian también los versiculos que siguen (ver-
siculos 12-16). 13. alli morird: El escritor se sitda en Palestina, no en
Babilonia. 17. el pueblo de la tierra: Por 7,27 y 2 Re 25,3 sabemos
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que se trata de personas que no tienen ninguna situacién oficial en el
gobierno, el ejército o las estructuras religiosas de Jerusalén. Aquf no
estamos ante una visién y, como el profeta se dirige a ellos directamente,
no puede localizarse el pasaje en Babilonia,
36 b) REALIDAD DE LA PALABRA DIVINA (12,21-28), Hay aqui al
menos dos ordculos que reflejan el ridiculo a que se encuentra sometido
el profeta, asi como su fina sensibilidad y el dafio que sufre. 23. el cum-
plimiento de cada visién: Lit., «la palabra (o «realidad») de cada visién».
La visién no supone necesariamente el estado de trance, sino una obser-
vacién hecha por el profeta a la luz de su conocimiento religioso inspi-
rado, sea racional o intuitivo.
37 ¢) DEVASTACION POR CULPA DE LOS FALSOS PROFETAS (13,1-23).
Si el anterior pasaje mostraba la tragedia de la auténtica profecia des-
preciada, no menos trigico es el perenne atractivo que ejerce la falsa
profecia sobre la gente comiin, incapaz de discernir entre ambas por falta
de criterios objetivos inmediatos (Jr 28,1-15; 14,13-16; Is 9,14; Miq
3,5; 1 Re 22). Los falsos profetas pretenden proclamar la palabra de
Yahvé y ejecutar sus designios, pero sus palabras son simplemente pro-
ducto de su imaginacién (2), alentada por sus propios deseos avarientos,
«su propio espiritu» (3). Algunas versiones hacen amplias transposicio-
nes con el deseo de obtener una secuencia ldgica. Aparte los vv. 6-10a,
que son un oriculo tardio que prevé la restauracién a partir de Babi-
lonia, y que también puede ser de Ezequiel, el resto del capitulo estd
bien como estd. 4. zorros: La vifia de Yahvé (cf. Cant 2,15) estd des-
mantelada por culpa de quienes han roto la alianza. En vez de acudir a
las brechas del muro para repararlas, los falsos profetas se han aprove-
chado de ellas en su propio interés. 6. sus visiones son falsas: Los ver-
sfculos 6-10a rompen la analogia del muro y son un ordculo insertado
aqui por el redactor como desarrollo de los anteriores versos. Prueba
de ello es la presencia de un nimero desacostumbrado de arameismos
; términos pertenecientes al hebreo tardio (cf. Cooke, op. cit., 143).
. adivinacién mentirosa: En la adivinacién no hay una misién proce-
dente de Yahvé ni es Yahvé quien lleva la iniciativa, sino que el hom-
Ire, por su propia cuenta, trata de penetrar los designios de Dios. Los
ndivinos no sélo carecen de mandato por parte de Yahvé, sino que hasta
sus simples adivinaciones y observaciones naturales son deliberadamente
fulsas. 9. libro de la casa de Israel: El Libro de la Vida (Ex 32,32; Sal
6Y,28; 87,6; Lc 10,20; Ap 3,5; 13,8). no entrarén en la tierra de Israel:
Una prueba méds de que la perspectiva aqui es muy dilatada y mira
Incia una restauracién. 10. lo cubren con un revoco: Los muros de ta-
pinl reciben una capa que los hace tesistentes al agua, pero algunas veces
ésta se agrieta y muestra fallos. El revoco presenta un buen aspecto y
cubre los fallos, pero no es capaz de proteger eficazmente los muros
vonira los aguaceros de la estacién lluviosa. 11. ¢l revoco ha catdo: Pro-
hablemente se trata de un juego de palabras: zapél... yippél. 17. las
hijas de tu pueblo que profetizan: Posiblemente alude a la adivinacién
migica y a la hechicerfa, pricticas ajenas al culto de Yahvé¢, en el que
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no se daba lugar a que actuasen las mujeres. Todo el pasaje (vv. 17-23)
forma una unidad y se sitda en la perspectiva del exilio, previendo una
consolacién y una restauracién: «vosotros habéis descorazonado al jus-
to..., yo liberaré a mi pueblo» (22-23). 18. bandas... velos: Pricticas
mdgicas de naturaleza desconocida; posiblemente estas expresiones se
emplean aqui en sentido figurativo, aludiendo a las manos atadas para
el bien y a la ceguera de la mente para la verdad, consecuencia de aque-
llas practicas adivinatorias. 19. pusiados de cebada: Posible alusién a
alguna técnica adivinatoria, peto también podria referirse a las pequefias
ganancias que obtenfan en sus negocios con los més pobres (Miq 3,5ss).
38 d) HipoCRESIA DE LOS IDOLATRAS Y RESPONSABILIDAD PERSONAL
(14,1-23). Este capitulo contiene tres ordculos distintos: los ancianos y
ptofetas infieles (1-11); cada cual lleva su propia carga (12-20); vindi-
cacién de Yahvé en el exilio (21-23). Los dos primeros parecen pronun-
ciados en Palestina antes de 597; el tetcero se sitia en la perspectiva
de la cautividad en Babilonia, después de 597, y se diria que es de otro
profeta. Una vez mids se ve Ezequiel enfrentado a los ancianos, esta vez
los de Israel, no los de Jud4. No estd muy claro el sentido de los ver-
siculos 1-11, peto parecen expresar que es imposible disfrutar la satis-
faccién del culto a los idolos y la comunicacién de la palabra auténtica
de Yahvé. El profeta que trate de complacer a los adoradores de los
idolos, por respeto humano o con unas perspectivas que cree fundadas
en los designios de Yahvé, se engafia y es culpable.
39 1) Ancianos y profetas infieles (14,1-11). 4. su respuesta en per-
sona: Aunque el profeta no tenga conciencia de su duplicidad, Yahvé
la conoce y le responderd con obras que tendrin un significado inequi-
voco. 1. extrafio residente en Israel: Quitando esta frase, el v. 7 es un
paralelo casi exacto del v. 4. Como no se trata de una visién, sino de
un enfrentamiento personal con el profeta, es imposible la localizacién
en Babilonia. 9. yo habré seducido a este profeta: Segin la mentalidad
hebrea, todos los acontecimientos estdn en manos de Dios, que es la
causa primera. De ahi que pueda decirse que Dios «engafia», sin que
por ello se niegue la libertad y responsabilidad del hombre.
40 11) Cada cual leva su propia carga (14,12-20). Cada hombre
estd claramente exento de la solidaridad en la culpa o en la virtud de
un pueblo, independientemente de lo justos o lo malvados que sean los
demds hombres que pertenecen a esta misma colectividad. 14. Dado que
este Daniel (consonantes hebreas d-#->-I, Danel, como en ugaritico) es
colocado junto a Noé y Job, es probable que se trate de un personaje
de la antigiiedad, conocido a través de la tradicién popular, y que no
ha de ser identificado con el Daniel biblico. Quizd, aunque no necesa-
riamente, se trata del Danel del antiguo Ugarit, famoso por la eficacia
de su intercesién ante los dioses, por la atencién que prestaba a los de-
seos de aquéllos y por su rectitud como juez (ANET 150). Dios puede
juzgar a un pais por medio del hambre, los animales salvajes, la espada
de la guerra, la peste. En cualquier caso, la intercesién de esos tres
hombres justos no servirfa a lo sumo més que para salvarse ellos solos,
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41 111) Vindicacion de Yabvé (14,21-23). Los que se libren de estos
cuatro agentes de destruccidén serdn la prueba de que Yahvé actué rec-
tamente al perdonatlos a ellos y a sus hijos, pues su conducta asi lo
confirmard, y con ello quedard robustecida la fe de los exiliados en
Yahvé.
42 ¢) PARABOLA DE LA LENA DE vID (15,1-8). El tema de Israel
como vifia cultivada por Yahvé es habitual en los profetas (Is 5,1-4;
Jr 2,21), pero aqui Ezequiel aplica la imagen en forma singular, com-
parando la inutilidad de la «madera» de vid con Israel. La traduccién
del v. 2 recientemente propuesta por G. R. Driver (Bib 35 [19541,
151) hace que la imagen se vuelva sorprendentemente clara: «Hijo de
hombre, ¢cédmo es que la madera de vid es mejor que cualquier otra
madera, [incluso] cuando el sarmiento crece en medio de los 4rboles
del bosque?». Israel, la vifia cultivada, cuando es comparado con los
drboles del bosque —es decir, con las poderosas naciones de su alrede-
dor (cf. Jue 9,8-15)—, resulta initil en cuanto a producciones de valor
material, como una vifia no cultivada, y no sitve ni siquiera para hacer
un gancho del que colgar cosas ttiles. Se supone que su tnico valor
consiste en ser cultivada por Dios para que produzca frutos (cf. Jn 15,
1-11). Si no da fruto, no puede compararse con los 4rboles del bosque,
que sirven para otras cosas. Cuando sus extremos (Israel y Jud4) ya han
sido quemados, se hace todavia més indtil. Sélo queda su centro cha-
muscado —los habitantes de Jerusalén—, destinado al fuego como una
cepa improductiva, por «haber quebrantado» la fidelidad a Yahvé (v. 8).
43 f) ALEGORfA DEL MATRIMONIO SOBRE JERUSALEN (16,1-63). Se
explica la historia a base de la alegoria de un matrimonio entre Yahvé
y Jerusalén, con imdgenes exuberantes y en distintas etapas. 1-7. Otras
ciudades tienen ordinariamente en su historia épica la leyenda de que
fueron fundadas por un dios o por un héroe que habia recibido esta
misién de los dioses. Jerusalén era conocida como una ciudad cananea,
sin leyenda alguna de este tipo. Yahvé pasé junto a ella en otros tiem-
pos y le permitié vivir; no fue destruida ni aun siquiera tomada durante
la conquista de Josué. 8-14. Con la captura por David y al ser llevada
el arca a la ciudad, Yahvé la tomd para si y la tenové con esplendor y
poderfo bajo Salomén. 15-19. Pero Israel perdié la cabeza con tales do-
nes, tratando de atraer la mirada de las otras naciones, enfrascdndose en
una serie de actividades puramente materiales, a través de las cuales fue
cayendo en pricticas religiosas extrafias. Cometid asi una doble prosti-
tucién: por infidelidad hacia Yahvé y por adoptar los cultos de la ferti-
lidad de sus vecinos, que suponian la prictica de la prostitucién sagrada
(Os 4,13-14; 2 Re 21,1-18). 20-22. Hasta se introdujeron los sacrificios
humanos bajo los reyes malvados de Jud4d (2 Re 16,3; 17,17; Jr 7,31).
23-34. Jerusalén derroché los regalos de su esposo, Yahvé, para atraerse
compafieros de sus amorios ilicitos; es més desvergonzada que una pros-
tituta, que adopta semejante conducta por el pago que recibe. 35-43. En
primer lugar, es repudiada por su esposo, que ya no siente amor ni celos
por clla (v. 42); luego serd tratada con desprecio y crueldad por sus
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amantes, que después de haberla explotado la lapidardn por addltera.

44-52. Sodoma ha sido el modelo de ciudad pecadora, y el juicio de

Vahvé contra ella es modelo de juicio justo. Samarfa ha sido objeto

de desprecio para Jerusalén por sus cultos idoldtricos, pero en compara-

cién con la misma Jerusalén, que ha sido tan favorecida por Dios, So-

doma y Samarfa resultan justas. 53-63. Repudiada por sus amantes, des-

preciada y expoliada, en una situacién semejante a aquella en que Yahvé

la encontrd, volverd a ser buscada pot su esposo, que tenovari su ma-

trimonio con ella, Ahora reconocetd tanto amor, se avergonzard de su

anterior ingratitud y se volverd a él en una fidelidad total. Muchos co-

mentaristas consideran los vv. 44-63 como adicién explanatoria posterior.

En los vv. 44-58 hay tal homogeneidad de estilo (exceptuando las glo-

sas sobre la restauracién de Jerusalén en los vv. 53 y 55, v quizd tam-

bién la alusién a Edom en el v. 57), que no puede justificarse el sepa-
rarlos del resto del capitulo (cf. P. Tournay, RB 61 [19541], 430). Més

atn, su tono favorable a Samaria serfa inconcebible después de la des-
truccién de Jerusalén. Ya Amds compara a Samaria con Sodoma (4,11).

Sin embargo, los vv. 59-63 son una adicién posterior, posiblemente del
mismo Ezequiel, pues hablan de la anterior restauracién de Jerusalén,
cuando le fueron dadas como hermanas Sodoma y Samarfa.

44 g) ALEGORIA DEL CEDRO Y LAS AGUILAS (17,1-24). Saltan a la
vista dos apartados distintos: acontecimientos histéricos contempordneos
(1-21) y restautacién mesidnica (22-24). Puesto que la alegoria es una
metdfora ampliada en la que de una serie de acontecimientos y personas
representan a otra de forma mds o menos detallada, podemos hacer las
siguientes identificaciones. 3. gran dguila: Nabucodonosor (Jr 48,40;
49,22; Dt 28,49). Libano: La ciudad de Jerusalén (Is 10,34; Zac 11,
1-3). 4. cumbre del cedro: La casa de David (Jr 22,5-6,23). ramas ci-
meras: Joaquin. tierra de mercaderes: Babilonia. ciudad de comercian-
tes: Los babilonios. 5. semilla de la tierra: Sedecias, tio de Joaquin
(2 Re 24,17). la planté: Lo constituyé rey. 6. vid: Cultivada para que
dé frutos (en hebreo, gepen, en vez de z*mdrih, «la vid del bosque»).
7. se extendié por bajo: Pobte en recursos materiales. El poder de Sede-
cias era muy limitado, incluso sobre sus principes (Jr 38,5). 7. otra dgui-
la: Psammético II de Egipto (594-588). Asi, pues, se trata del drama
de Sedecias, el rey débil, preso entre las exigencias del rey de Babilonia
v las del egipcio. 10. viento del este: Vendri del desierto y agostard la
vegetacidn; es un simbolo de Nabucodonosor. 19. wi alianza que rompié:
Tanto Fzequiel como Jetemias consideraron la accién de quebrantar el
juramento de fidelidad a Nabucodonosor hecho por Sedecias como una
repulsa de la ordenacién de la historia que Dios mismo habia establecido.
22. tomado por la cima: Prosigue la alegoria en un sentido mesidnico.
Aunque muchos comentaristas consideran adicién posterior los vv. 22-24
a causa de la promesa de restauracién, no se habla desde la perspectiva
de la cautividad, sino del cumplimiento a largo plazo de los designios
divinos, de manera semejante a 2 Sm 7,13; pero el conjunto resulta tan
homogéneo por estilo y por contexto, que forma unidad con el resto del
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capitulo. Ezequiel mira la restauracién como un acontecimiento mesid-
nico de la dinastia davidica bajo un descendiente de Joaquin.

45 h) Er camino pEL SENOR ES JusTO (18,1-32). Aunque el prin-
cipio de la responsabilidad personal no tiene su origen en Ezequiel (2 Re
14,6; Jr 31,29ss; Dt 24,16), es él quien le da su formulacién mds clara
y el que lo examina con mayor amplitud. K. Koch ha sefialado que los
oraculos de este género pueden ser un desarrollo de las liturgias de ac-
ceso al templo, al estilo de Sal 15 y 24; Is 33,14-16; Miq 6,6-8 (que
también son férmulas embrionarias de responsabilidad personal), y que
los profetas fundaron sus mensajes sobre estos exdmenes de conciencia.
Las resonancias ctlticas, doctrinales y pastorales del mensaje profético
hacen muy verosimil esta interpretacién. Por otra parte, Ezequiel tiene
conciencia del influjo de la malicia corporativa de los padres sobre los
hijos (20,18), asi como del poder que ejerce un mal hibito sobre toda
una vida (6,9; 36,26ss). Sin embargo, la teoria de la responsabilidad
personal era opuesta a algunas formulaciones tradicionales de la doctri-
na, como Ex 20,5; Lv 26,39-40; Dt 5,9. Es evidente la influencia del
Cédigo Deuteronomista; particularmente notorios son los paralelos con
el Cédigo de Santidad, lo cual indica que este ultimo y Ez dependen de

la misma coleccién de leyes, quizd la liturgia de acceso que acabamos
de mencionar,

Eichrodt, Theology, 376; K. Koch, Liturgie d’accés au Temple et Décalogues,

en Studien zur Theologie der alttestamentlichen Uberlicferungen (Hom. G. von
Rad), Neukirchen, 1961.

2. este proverbio: Se trata, al parecer, de una formulacién corriente
y un tanto cinica de Ex 20,5; 34,7 (cf. Jr 31,29). si #o come...: Parece
situarse la observancia ritual al mismo nivel que la ley moral; sin em-
bargo, para Ezequiel la ley moral tiene su fundamento en la santidad
e Yahvé, con la que el hombre entra en contacto a través del ritual y
el culto. 9. seguro que vivirg: La muerte aguarda a todos inexorable-
mente. La confiada reiteracién de Ezequiel apunta a algo mds que la
realidad inmediata de la muerte y la vida; tiene unas perspectivas esca-
toldgicas, de las que son una condicién el corazén y el espiritu nuevos
(v. 31), cuyo comienzo es el «convertios y vivid» (v. 32).
46 i) Dos ELEGiAS POR LA CASA REAL (19,1-14). En el luctuoso
metro «qind» compuso Ezequiel una lamentacién sobre el trdgico final
de los dltimos reyes de Jud4. Las imdgenes de la alegorfa son ficilmente
identificables. 2. leona: Judi (Gn 49,9; 1 Re 10,19; cf. el sello de
Semd procedente de Meguiddé, DOTT 220). 3. an cachorro: Joacaz,
llevado cautivo por Neké después de reinar tres meses (2 Re 23,30-34).
4. con garfios: Manera habitual de llevar a los prisioneros (cf. la estela
de Zinjirli, en que aparece Esarjaddén llevando dos prisioneros con ani-
llos en las quijadas, ANEP 447). 5. otro cachorro: Segin los modernos
comentaristas, se trata de Joaquin, llevado a Babilonia por Nabucodo-
nosor después de un reinado, también de tres meses, en 597, Sin em-
bargo, la descripcién de los vv. 6-8 corresponde muy de cerca a Yoya-
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quim y su teinado segin 2 Re 24, tanto que serfa excesivo ver ahi una
casualidad o una licencia poética (cf. 2 Re 24,2; Ez 19,8). La noticia
de 2 Cr 36,6 sobre Yoyaquim prisionero en Babilonia no debe desechar-
se a la ligera. Aqui preferimos esta dltima interpretacién. 10. vid: Judd
(Is 5,1-7; Jr 2,21). 1). un ramo mds fuerte: Los modernos comentaris-
tas lo identifican como Sedecias. Segtin 17,6, sin embargo, Sedecias era
una «vid que se extendié mucho», y nunca «alzada en alto» (v. 11);
por consiguiente, debe identificarse como Joaquin. 12. sus frutos fueron
arrancados: No debe interpretarse en el sentido de que los hijos de Se-
decfas fueron ejecutados. Es el fruto de la vid —su nobleza— lo que
le es atrancado al ser conducido a la cautividad. 14. sin cetro: Bz re-
conoce a Joaquin como rey legitimo; Sedecfas no es mds que un lamen-
table trasplante (17,5; cf. Jue 9,12).

a7 j) VISION HISTORICA SEGUN UNA PERSPECTIVA TEOLOGICA (20,
1-44). Este amplio panorama de la historia israelita termina con «toda
la casa de Israel sin excepcién» dando culto a Yahvé «sobre la santa
montafia..., cumbre de Israel», como culminacién de una incesante ca-
dena de tebeldia, castigo y liberacién. Se acusa a Israel de practicar la
idolatria en Egipto (v. 9) —cuyo castigo fue la esclavitud— y de con-
tinuar estas practicas en el desierto (v. 13). La nueva generacién no sélo
persistié en la rebeldfa idoldtrica de sus padres, sino que adopté nuevas
formas en la tierra que Yahvé les habfa dado (v. 28), terminando por
repudiar formalmente la alianza con Yahvé (v. 32). Pero Yahvé no lo
consentird, sino que los salvard, aun cuando ellos no quieran, por amor
a su nombre santo (v. 44), como siempre ocurri, porque Yahvé actiia
en virtud de su propia santidad (vv. 9, 14, 22, 40-41, 44) y no segin
el mal que ellos han hecho (v. 44). Parece faltar el tema de la alianza,
pero se halla presente en la insistencia sobre el sdbado, signo de la alian-
za entre Yahvé y su pueblo (vv. 12-13, 20, 24; cf. De Vaux, IAT
605-607). El punto de vista de que «la preocupacién por su hombre y
su reputacién entre las naciones es la tnica razén de ser para su gracia»
(C. Kuhl, The Prophets of Israel [Edimburgo, 19607, 129) no hace del
todo justicia al pensamiento de los profetas; la santidad de Dios consis-
te precisamente en tomar la iniciativa en defensa de su pueblo y en tra-
tar de llevarla a un término venturoso sin tener en cuenta la malicia con
que el pueblo se opone (Kuhl, op. cit.; E. Jacob, Theology of the Old
Testament [Nueva York, 1958], 82-88).

El capitulo presenta sefiales de ser una antologia en la que se han
reunido oriculos de diferentes profetas: 20,1-6.27-31 habla tan sélo de
los gestos sinceros y generosos de Yahvé en sus relaciones con Israel en
el pasado y de la actual hipocresfa e idolatria de los ancianos en Palesti-
na., Forma una unidad homogénea. No se menciona el sdbado ni las
prescripciones, y en vez de «rebeldia», se habla de «blasfemia» como
actitud caracteristica. Otra profecfa se encuentra en los vv. 8-26 (un
«sermén»), que se inspiran en el v. 7. Esta seccién tiene su propio es-
tilo y contenido caracterfsticos. Como insiste mucho en la observancia
del sdbado, ha de situarse en Babilonia y en época exilica tardia, cuando
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éste llegd a ser el rasgo distintivo de los judios y el vinculo que los
mantenfa unidos a Yahvé en la alianza. Los vv. 32-38 estdn escritos en
la perspectiva del exilio, pero son muy semejantes en vocabulario y
estilo a los vv. 1-6 y 27-31, de manera que son probablemente de Eze-
quiel. Los vv. 39-44 también son exilicos.

L. afio séptimo: 14 de agosto de 591 a. C. 9. las naciones... presen-
cia: Cf. Ex 12,38. por amor de mi nombre: En el pensamiento israelita,
nombre y persona son realidades intercambiables. La actividad de Yah-
vé estd relacionada con su santidad, que es la fuente de santidad para
el pueblo (vv. 11-12). La total trascendencia de Dios destaca siempre en
las relaciones que mantiene con su pueblo a lo largo de la historia
(cf. también vv. 22, 39, 44). 26. inmolacién de todo primogénito: Al-
gunos ven en los vv. 23-26 una apologia de Ezequiel en favor de los
sacrificios humanos que se supondrfan mandados hacer por la ley, y con
caricter obligatorio (por ejemplo, Ex 22,29b; 34,19); esta ley serfa
como un castigo impuesto por Dios. Sin embargo, 16,20 y 20,31 con-
denan los sacrificios de nifios, lo cual serfa absurdo si Ezequiel creyera
que esta prictica obedecia a un mandato divino. De Vaux (IAT 561-62)
sefiala que, si bien Ex 22,29 afirma categéricamente «me entregards tu
primogénito», también hay otros textos de igual antigiiedad —Ex 13,
11-15; 34,19-20— en que se estipula que el primogénito de los hom-
bres debe ser rescatado. En 20,26 lo que encontramos es una visién de
la causalidad positiva y absoluta de Dios segtin la mente semita, causa-
lidad que penetra las acciones del hombre y las orienta hacia un fin
ultimo positivo (cf. Ex 4,21; Is 6,9-10). 29. el lugar alto al que acudis:
Hay aqui un juego de palabras (en hebreo, habbimib, «lugar altos;
babb@im, «frecuentar») en que se sugiere una etimologfa despectiva
para el lugar de culto. 35. desierto de los pueblos: La redencién venide-
ra se expresa segin el modelo del éxodo. 41. aroma agradable: En la
restauracién, Dios aceptard los sacrificios de Israel dnicamente porque
este pueblo ha sido aceptado como un sacrificio agradable. Los vv. 45-49
del cap. 20 segtin la Vg. y los LXX son 21,1-5 en el TM.

48 k) A EspaDA Y FUEGO (21,1-37). El cap. 21 contiene cuatro
otdculos distintos de condenacién, tres contra Israel (vv. 1-12, 13-22,
23-32) y uno contra Ammén (vv. 33-37), incluido este dltimo aqui, y
no entre los restantes ordculos contra las naciones, debido a que estuvo
nsociado a Judd en su rebelién contra Babilonia. Otra intencién es la
de aclarar que, si bien Nabucodonosor dejé en paz a Ammén por el
momento, este pais habria de sufrir finalmente la misma condenacién
por seguir las orientaciones de sus adivinos. Todos estos ordculos tienen
ln imagen de la espada como elemento central.

1) Paribola del fuego en el bosque (21,1-12). Declara el profeta
(ue se le acusa de estar siempre «patloteando pardbolas». Se le encarga
que dé una interpretacién de la pardbola; en ella, el v. 2 corresponde
nl v. 7, el v. 3 se empareja con los vv. 8-9 y el v. 4 es paralelo al v. 10.
2. mira hacia el sur: Ezequiel no podria mirar al sur y encontrarse al
mismo ticmpo de cara a Jerusalén si estuviera en Babilonia (v. 7). 6. pa-
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58 EZEQUIEL 21:49-51
rdbolas: Sobre otro profeta cuyo auditorio quedé también confuso a
causa de sus paribolas; cf. Mt 13,10ss y Jn 16,29. 8. mi espada: Uno
de los cuatro instrumentos tradicionales del juicio divino (cf. 14,21;
Is 34,5; Ap 6,8). Aqui es presentado con imdgenes dramdticas, como
ocurre también en otros profetas (Is 34,5; Jr 47,6; 50,35ss). 12, se
acobardaré el espiritu: Aqui se trata del espiritu humano, el poder de-
cisivo en el hombre para llevar a cabo sus propésitos.

1) Canto de la espada (21,13-22). 15. vara: Aqui y en el v. 18
el texto se halla corrompido, y las versiones lo corrigen con conjeturas.
49 ur) El camino lleva a Jerusalén (21,23-32). 26. en la encrucija-
da: En esta viva escena, Nabucodonosor es representado recurriendo a
tres clases distintas de adivinacién: las distintas alternativas se inscriben
en unas flechas despuntadas que se agitan en un carcaj y luego se van
sacando; se van tomando al azar unos rerafim —figuritas mencionadas
en diferentes ocasiones en el AT y asociadas algunas veces con oriculos
o necromancias— en los que se habrian marcado también las distintas
alternativas (cf. Jue 18,14; Os 3,4; 2 Re 23,24; Johnson, op. cit.,
32-33); también se examinan las entrafias de las victimas sacrificiales y
se buscan en ellas sefiales que puedan tener relacién con las alternativas.
En las excavaciones se han encontrado muchos modelos de higado en
arcilla; ¢f. ANEP 594, sobre uno de estos modelos en el que se habfan
inscrito unos presagios. 28. se7iala su culpa: La decisién del rey de Ba-
bilonia sera, finalmente, ordenar la destruccién de Jerusalén, lo cual sélo
puede ser un castigo de Dios, quedando asi de manifiesto que la ciudad
era culpable. 30. principe malvado: Sedecias. 31-32. nada serd como era:
Un cambio total que parece extenderse también a Gn 49,10, texto que
se habfa interpretado como referente a David y a la pax davidica. Eze-
quiel reinterpreta el «a quien pertenece» y lo aplica a Nabucodonosor,
«que atenta contra la ciudad» (cf. W. L. Moran, Bib 39 [1958],
405-25).

50 1v) La espada desenvainada contra Ammdn (21,33-37). 37. no
seréis recordados: Los ammonitas han desaparecido de la historia, de-
jando tan sélo un lejano recuerdo en el nombre de la ciudad de Amman,
capital de Jordania.

51 1) EL SUMARIO DE CRIMENES CONTRA LA NACION (22,1-31), Puye-
den sefialarse tres ordculos distintos, cada uno de los cuales adopta la
forma juridica de una acusacién por diferentes crimenes: 1-12; 17-18;
23-30. Siguen las correspondientes sentencias: 13-16; 19-22; 31. El
cap. 22 se parece al 18 y da la impresién de ser una aplicacién y una
defensa del principio de la responsabilidad personal expresado en 18,30:
«En consecuencia, os juzgaré, a cada cual de acuerdo con sus caminosy.
En los vv. 1-13, el principio es aplicado a Jerusalén en conjunto; en los
vv. 17-22, la aplicacién se hace a los que estdn fuera de la ciudad; en
los wv. 23-31, a toda clase de ciudadanos. Todos son hallados culpables.
Hay algunos puntos de contacto con Dt (10,18; 16,19), con el Cédigo
de Santidad (Lv 17-26) y con la «liturgia de acceso» al templo (Sal
15 y 24).

21:52-55 EZEQUIEL 59
52 1) Acusacién y sentencia contra Jerusalén (22,1-16). En este su-
mario, las transgresiones éticas y sociales superan con mucho el nime-
ro de las faltas rituales. 3. derrama sangre: Se refiere a los actos de vio-
lencia con derramamiento de sangre, o en que se cometen crimenes
merecedores de la pena de muerte (tales como los pecados sexuales enu-
merados en los vv. 10-11 y en Lv 21,11-16). 10. los que descubren la
desnudez de sus padres: Los que tienen relaciones con la esposa de su
padre (Lv 18,6). 12. Prestar dinero con interés a un compatriota israeli-
ta era cosa prohibida (Ex 22,24; Dt 23,20-21). Parece ser que se dis-
tinguieron dos formas de obtener intereses: desquitar una parte del
préstamo al hacetlo (en hebreo, nefek, «mordisco») o exigir mds de lo
que se habia prestado a la hora de reembolsarlo (en hebreo, zarbé:,
«aumento»); cf. De Vaux, IAT 240-41. 13. restregar una mano: Gesto
que expresa la idea de disgusto y el desentenderse de toda responsabili-
dad (21,22; Nm 24,10; Job 34,37).

53 1) El proceso de fundicién (22,17-22). Jerusalén es como un
enorme crisol, y como todos sus habitantes parecen escoria, habrdn de
ser fundidos a fin de que aparezcan el oro y la plata (Is 1,22.25; Jr 6,
28-30). 19. juntaos dentro de Jerusalén: Posible alusién a los habitan-
tes de la campifia, que habrin de buscar refugio en la ciudad cuando
llegue el avance del ejército enemigo.

54 11) Los abusos de responsabilidad civil, social y religiosa (22,

23-31). Cada uno de los grupos oficiales ha fallado en el cumplimiento
de sus deberes esenciales. Hay algunos indicios (por ejemplo, el v. 31)
de que esta seccién es una afiadidura tardia, quiz4 debida al mismo Eze-
quiel. 26. distinguir entre lo sagrado y lo profano: «Sagrados (en he-
breo, godes) es aquello que positivamente pertenece a Dios y participa
de su santidad. «Profano» (en hebreo, 56l) es lo opuesto a lo sagrado,
porque se asocia con el hombre; es lo «comin», lo que estd a disposi-
cién del hombre. A veces ocurre que Dios y el hombre concurren y se
asocian en determinadas situaciones. Poner a disposicién del hombre,

para que se sirva de ello en sus asuntos, aquello que pertenece a Dios

es profanarlo (cf. N. Snaith, Distinctive Ideas of the Old Testament

[Londres, 19441, 21-34). 30. no encontré a ninguno: Esta frase parece

indicar una solidaridad en la justicia y un poder de intercesién que se

opondrian a lo expuesto en el cap. 14 (cf. Gn 18,22ss). La pretensién
de que semejante afirmacién no hubiera podido ser hecha si Jeremias
estuviera predicando todavia por aquel tiempo es un elemento decisivo
en la argumentacién de C. C. Torrey contra la fecha tradicionalmente

asignada al libro (JBL 53 [19341, 311; cf. réplica de Spiegel, JBL 54

(19351, 151-52).

55 m) RELATO DE LAS DOS HERMANAS INFIELES (23,1-49). Esta

alegorfa se parece a la del cap. 16, donde la infidelidad se sitGa mis

bien en el terreno del culto. El lenguaje utilizado puede resultar ofensi-

VO para nuestras mentes puritanas, pero no lo serfa segtin el estilo rea-

lista del Préximo Oriente. No es necesario recurrir a El y sus dos espo-

sas en la mitologfa ugaritica ni a cualquier otro relato popular imaginario
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de dos hermanas de vida alegre como origen de esta alegoria. La historia
de Israel da suficiente pie para crear estas metiforas.

1) Servidumbre en Egipto y matrimonio (23,1-4). 1. prostitucién
en Egipto: La condicién pecadora de Israel tiene raices tan profundas
que es representada como si hubiera tenido su origen ya en Egipto
(cf. 20,5-9). La alusién a una apostasia en Egipto, lejos de ser una in-
terpolacién de un redactor (May, IB 6, 188), constituye la base misma
del relato y volverd a repetirse. 4. Ohol4 significa «la que tiene una [su
propia] tienda». Oholibd quiere decir «mi tienda [estd] en ella». Ohold
(Samarfa) tenfa su propia tienda ——cismitica— o lugar de culto, por
oposicién al culto legitimo de Jerusalén, donde el arca de la alianza, en
los primeros tiempos, se albergaba bajo una tienda (2 Sm 7,2). Aunque
también podria aludirse a un determinado hecho o circunstancia de que
no tenemos conocimiento; asi, por ejemplo, se trataria de una alusién
despectiva a algtin aspecto de los cultos de la fertilidad, tal como se ha
sugerido por semejanza con 16,16.

11) Las bazafias de Obold (23,5-10). 5. sus amantes, los asirios:
Los profetas anteriores a Ezequiel ya condenaron las alianzas extranje-
ras como pruebas de desconfianza en Yahvé y como demostraciones de
un gran aprecio del poder y la fuerza profanos (Os 5,13; 7,11; 8,9-10;
Is 7,1-9 con 2 Re 16,7-8; Jr 4,30, donde se emplea el mismo término
que en Fz para designar a los «amantes»). 9. yo la entregué: Samaria fue
destruida por los asirios en 721.

111) Las bazaiias de Obolibd (23,11-35). 12. Las relaciones entre
Jud4 y Asiria pudieron valorarse en el caso de Ajaz (735-715), que pidié
ayuda a aquella potencia (2 Re 16,7-9; Is 7,1-8,22), de donde resulté
una opresién que se hizo sentir duramente en tiempo de Ezequias (2 Re
18,1-36). 14. imégenes de caldeos: Véanse los relieves de Merodak-
Baladdn de Babilonia y el gobernador de Mari (ANEP 454, 533). Todos
estos signos de cultura material debieron de ejercer un poderoso atrac-
tivo sobre los hebreos. Nada que se le pueda comparar ha llegado a
nosotros procedente del antiguo Israel. 16. envid mensajeros: Isaias
condena rotundamente al rey Ezequias por haber acogido con excesiva
complacencia a los mensajeros de Merodak-Baladén (Is 39,1-8). 18. se
disgusté con ellos: La politica de Judd con respecto a Babilonia cambié
repetidas veces (cf. Jr 29,3 sobre uno de estos giros). 32. la copa de tu
hermana: La figura de beber una copa de dolor y sufrimiento hasta las
heces es un simbolo muy comidn en el AT (Jr 25,15-29; Is 51,17-23;
Sal 11,6; Mt 20,22; Jn 18,11; Ap 14,10).

v) Juicio de las dos bermanas (23,36-49). Esta seccidn presenta
indicios de composicién, alternando la segunda persona del singular con
la tercera del plural. Al v. 29 deberfan seguir 40-44a (los LXX omiten
«ellos enviaron»). 36-37a.45. El juicio que recae finalmente sobre ambas
hermanas. 30.37b-39. Versiculos redaccionales que explican la prostitu-
cién como un consorcio con los idolos. 46~49. Parece ser una profecia
distinta que contiene el juicio de destruccién contra las dos hermanas
juntas (el castigo de Samarfa se considera también en futuro), y sobre
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Jud4 en particular. Al parecer, los vv. 40-44 contienen alusiones a acon-
tecimientos politicos contemporineos.
56 n) EZEQUIEL SERA UN SIGNO (24,1-27). Esta es la primera vez
que se menciona el nombre del profeta desde 1,3, dando la impresién
de ser una firma que autentifica los ordculos de condenacién contenidos
en la primera parte del libro. Se dan dos acciones simbdlicas de la in-
minente destruccién de la ciudad, con su correspondiente interpretacién.
1) Alegoria de la olla (24,1-14). Esta seccién es una reelabora-
cién e interpretacién de 11,3-13 con resonancias de Miq 3,3. 1. noveno
aiio: El 18 de enero de 588 (cf. 2 Re 25,1; Jr 52,4; 39,1). 2. escribe:
Frente a la incredulidad de sus oyentes (21,28) han comenzado a cum-
plitse los ordculos del profeta; ese dia merece recordarse. 3-4. todos los
trozos buenos: Con la llegada del enemigo, toda la nobleza se refugia
en la ciudad, cumpliendo asi irénicamente su propio proverbio optimis-
ta de 11,3, pero en una perspectiva trigica. 6. vaciada de sus trozos:
Cf. comentatio a 11,11. 7. roca desnuda: Parece significar la impunidad
con que se cometfan en la ciudad crimenes sangrientos. Hasta la sangre
de los animales debia cubrirse por tratarse de algo sagrado, ya que con-
tenfa la vida (Lv 7,13; 17,11ss). En el v. 8 se alude a crimenes flagran-
tes y no expiados: «para excitar mi (del Sefior) venganza» (24,8; Gn 4,
10; Job 16,18).
57 11) Dolor demasiado grande para llevar luto (24,15-27). En el
Préximo Oriente, donde siempre son de esperar grandes manifestacio-
nes de duelo (Mt 9,23), esta accién simbdlica resultaba muy significativa.
17. suspira en silencio: Se enumeran varias sefiales de luto segin la
costumbre popular (cf. A. Heschel, The Prophets [Nueva York, 1962],
400). Hay aqui una profundidad de sentimientos y personalidad y un
auténtico afecto humano que no pueden ponerse en parangén con nin-
guno de los arrebatos emocionales de Jeremias, con el que los comenta-
ristas gustan de comparar a Ezequiel, con desventaja para este dltimo.
La capacidad de convertir su propio dolor en un cuadro perfectamente
armdnico con la misién recibida de Dios revela una personalidad dotada
de un singular equilibrio psicolégico y de una notable autodisciplina.
Nada parecido, por tanto, a la personalidad anormal que muchos de sus
criticos creen adivinar en Ezequiel. 21. gue habéis abandonado: Esta
frase es suprimida por los que sostienen la teotfa de un ministerio pa-
lestinense: la consideran interpolada, pues parece situar al profeta y a
sus oyentes en Babilonia (Herntrich, op. cit.). No hay justificacién al-
guna para ello (P. Tournay, RB 69 [19621, 137). Sin embargo, si Eze-
quiel ha abandonado Jerusalén, también otros han hecho lo mismo, y la
frase podria ser cierta si se aplicara a éstos, especialmente teniendo en
cuenta que todos los jévenes se habrian quedado allf para atender a las
exigencias militares de la defensa. Por otra parte, no es posible entender
cémo el templo puede ser «la delicia de sus ojos» si estdn cautivos en
Babilonia. 26. en ese dia el fugitivo: El mismo dia llegard un fugitivo
a la ciudad en que se encuentra Ezequiel. Es absurdo pensar que un
fugitivo corra hacia Babilonia, la ciudad de los enemigos. El hecho de
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que se haya alterado la fecha de la llegada de este fugitivo en 33,21 y
la inverosimil duracién del viaje en cualquiera de las versiones son ,otras
tantas pruebas en favor de nuestra interpretacién (—> 5, supra).

58 II1. Juicio sobre Jas naciones (25,1-32,32). Ya desde antiguo los
primeros profetas se venfan ocupando de las naciones cuya historia se
habfa visto mezclada con la de Israel (Am 1-2; Is 13-23; Jr 47-51).
Las naciones son censuradas principalmente por dos motivos: su orgullo
y su actitud con respecto a Israel. El orgullo —hybris— es la arrogan-
cia que se exalta por encima de Dios y confia en la propia grandeza. Este
fue el caso de las grandes naciones: Asiria, Egipto, Babilonia y Tiro.
Tanta arrogancia serd hundida hasta el polvo, con la consiguiente cons-
ternacién entre aquellos que pusieron su confianza en esas naciones. Las
pequefias naciones se exaltaron a costa del pueblo de Dios, saque4ndolo
y oprimiéndolo, tratando de devorarlo y esquilmarlo. Recibitdn este mis-
mo trato a manos de otros pueblos. Ezequiel profetiza contra siete na-
ciones: Ammén, Moab, Edom, Filistea, Tiro, Sidén y Egipto (~> Excur-
sus: Israel, 11:9-13).

59 A) Juicio contra los vecinos de Israel (25,1-17). Las guerras en-
tre Judd y sus vecinos fueron frecuentes. Se considera que la restaura-
cién de Israel y su pacifica existencia exige el exterminio politico de
estos pueblos, especialmente como castigo a su conducta reprobable para
con Judd en los dias de su postracién. Los oriculos parecen escritos
después de la destruccién de Jerusalén por el mismo Ezequiel. Todos
ellos adoptan la forma de acusacién y sentencia: «porque..., en conse-
cuenciay.

a) CoNTRA AMMON (25,1-7). Los ammonitas estaban situados
en la orilla oriental del Jorddn, un poco al norte de Jericé, en torno a
Ribb4, su capital. 1. Esta férmula introductoria esti copiada de narra-
ciones biogrificas. 4. los del oriente: Tribus 4rabes némadas situadas
al este de Ammén (Is 11,14; Jr 49,28).

b) Contra MoaB (25,8-11). Al sur de Ammén y al este del
mar Muerto. 9. hombro de Moab: El morro escarpado, pero de forma
redondeada que surge en la orilla oriental del mar Muerto, en cuyos
bordes estaban situadas la mayor parte de las ciudades moabitas.

¢) Contra EpoMm (25,12-14). Edom se benelicié mds que nadie
de 1a tragedia de Jud4, ocupando territorios de este reino hasta Bet-Sur,
en direccién norte. En profetas anteriores se refleja ya la vieja enemistad
entre ambos pueblos (Am 1,11-12; Is 34; Jr 49,7-22). 13. desde Temin
a Dedin: La primera es la provincia mds al norte del territorio edomita
(Am 1,12), llamada asi en la tradicién popular con el nombre del nieto
de Esat (Gn 36,11); la segunda marca el limite sur.

d) CoNTRA LOS FILISTEOS (25,15-17). Aunque ya no eran aquel
formidable enemigo de otros tiempos, las bandas de filisteos se abatfan
sobre la derrotada Jud4 para saquearla, renovando asi el recuerdo de
una «enemistad inmortaly (v. 15). 16. kereteos: Emparentados con los
filisteos, originarios de Creta (Jr 47,4), habitaban en torno a Guerar
(1 Sm 30,14).
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60 B) Tiro desaparecera de los mares (26,1-28,26). En estos capf-
tulos tenemos la mds viva pintura de una civilizacién antigua descrita
por un historiador de la misma época (A. Parrot, Babylon and the Old
Testament [Nueva York, 19581, 129). De hecho, el profeta describe
en el cap. 27 las glorias de Tiro con un amargo matiz, humanamente
comprensible y excusable, de envidia, al tiempo que pronuncia sus
ordculos de condenacién. Muchos comentaristas niegan que este capitulo,
al menos en parte, sea de Ezequiel. En el siglo vi, Tiro era una poten-
cia comercial cuyos navios dominaban el Mediterrdneo, y una de cuyas
exportaciones mds importantes fue nuestro alfabeto, que adoptaron los
gtiegos (Steinmann, op. cit., 269-70). La ciudad se vio envuelta en las
intrigas antibabilonias junto con Jud4 antes de 587.

a) Lo GRAN MAREA conNTRA Tiro (26,1-21). Algunos autores
(por ejemplo, Holscher y Torrey) sostienen que este poema describe la
toma de Tiro por Alejandro Magno en 332, pues habla de una destruc-
cién total de la ciudad (vv. 3-6, 14). Pero Steinmann sefiala (op. cit.,
132) que el método de ataque no fue el empleado por Alejandro, sino
que se parece a los que aplicaron otros atacantes anteriores a Nabuco-
donosor (por ejemplo, Esarjaddén, en 673).

1. el aio undécimo: 586. Los LXX sefialan el mes décimo del afio
duodécimo. 2. puerta de entrada: Las caravanas que, procedentes de Me-
sopotamia, se encaminaban a Tiro habfan de atravesar tetritorio israelita,
quedando obligadas a pagar peaje (cf. 1 Re 10,28-29). 3. como el mar...
sus olas: Tiro se hallaba situada sobre una roca que emergia del mar, a
unos ocho kilémetros de tierra firme. Los ejércitos atacantes serfan como
olas sucesivas que la cubrirfan, igual que en una gran borrasca. 4. roca
desnuda: Juego de palabras, pues el término hebreo para designar a Tiro
es el mismo que significa también «roca», (s67r). Después de un asedio
de trece afios, Tiro se avino a pagar tributo, pero no fue tomada. 8. sus
parapetos: Arma de ataque, posiblemente parecida a la testudo de los
romanos (Driver, op. cit., 156). Este versiculo es la detallada descripcién
oral de un asedio tal como puede verse en las esculturas sobre el mismo
tema (ANEP 368, 372-73). 11. pilares poderosos: Alzados frente al tem-
plo de Melkart (cf. 1 Re 7,15ss). 14. jamds. .. reconstruida: Esto se cum-
pli6 particularmente con la destruccién por Alejandro Magno en 332.
16. principes del mar: Los gobernantes de las islas y ciudades que co-
merciaban con Tiro. 20. la fosa... feol: Donde los muertos continfian en
una existencia crepuscula.

Los autores difieren sobre la proporcién del cap. 26 que debe atribuit-
se a Ezequiel. Con excepcién de los vv, 19-21, el resto debe atribuirsele.
61 b) LAMENTO POR EL NAUFRAGIO DE Tiro (27,1-36). Bajo la
imagen de un navio orgulloso y lujosamente empavesado, con una tripu-
lacién formada por un excelente equipo al que se afiaden como pasajeros
soldados y ricos mercaderes, con sus bodegas llenas de una exdtica mer-
cancfa, Tiro es descrita en el momento de naufragar, rota por un viento
huracanado procedente del este. Todos admiten que éste es uno de los
capitulos més sobresalientes de Ez. El pasaje de los vv. 10-252a se tiene
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por interpolacién tardfa, porque deja la imagen del navio para adoptar
la de una ciudad comercial fortificada. 6. L.a meseta de Ba$édn, al este del
mar de Galilea, es mencionada también en Is 2,13, aludiendo a sus fa-
mosas encinas, asi como en Zac 11,2. 9. todo navio: El versiculo cambia
la imagen del navio por la de una ciudad servida por muchos barcos; es
una preparacién para los vv. 10-25a. Son enumeradas todas las comarcas
con las que Tiro mantenia relaciones comerciales (sobre la identificacién
de los nombres de lugar, cf. May, IB 6, 211ss; Auvray, Ezéchiel, 98ss).
Algunos ven en esta lista una relacién estrecha con el cuadro de las na-
ciones de Gn 10, donde el redactor P da un catdlogo de naciones en que
se refleja la situacidn histérica anterior a la caida de Ninive en 612.
13. comerciando con esclavos: La ley permitia a Israel comprar esclavos
de las naciones extranjeras o de los extranjeros residentes en el pais (Lv
25,44-45; 22,11; Ex 12,44). 26. viento del este: Igualmente destructor
en el mar y en la tierra (Sal 48,8; Os 13,15; Jr 18,17). Es posible que
aqui, lo mismo que en los otros pasajes, simbolice a Nabucodonosor.
31. rapar sus cabezas: Sefial de luto por los muertos; en Israel estaba
prohibida (Dt 14,1).

62 ¢) TIRO, SABIA Y BRILLANTE, HUNDIDA EN EL POLVO (28,1-19).
Hay en este pasaje dos ordculos distintos, pero relacionados uno con
otro. En ambos se personifica a Tiro como un rey arrogante que serd
hundido en el polvo. En el primero, Tiro es abatido porque, no siendo
més que un hombre, se ha exaltado por encima de toda medida huma-
na; en el segundo, se hunde porque, habiendo sido, efectivamente exal-
tado por Dios, rechazd este honor, buscando su propia gloria por ca-
minos que eran mds de su agrado.

1) Tiro: la sabiduria al servicio de una locura (28,1-10). Ha-

blando irénicamente y con una inflexién sarcdstica del término «sabi-
durfas, el profeta reprocha a Tiro el haber empleado su gran sabiduria
en la adquisicién de riquezas y esplendor.
63 1) Tiro, elegida de Dios, es desechada (28,11-19). Casi todos
los comentaristas estdn de acuerdo en que este pasaje contiene un mito
parecido al de Gn 2-3. Sin embargo, ninguno de ellos ha sido capaz de
identificarlo o de establecer si es de origen predominantemente cananeo
o babilonio. No puede tratarse simplemente de una reelaboracién ima-
ginativa de Gn 2-3, como J. L. McKenzie ha sugerido (MR 154.55,
175-81). Sostiene que es una variante de Gn 2-3, siendo ambos relatos
formas diferentes de una misma tradicién originalmente hebrea, con
posibles matizaciones mitoldgicas de origen exterior. Las diferencias
entre ambos pasajes son tan grandes (por ejemplo, un jardin por opo-
sicién a un lugar lleno de piedras preciosas y centelleantes) que ello nos
autoriza a poner en duda semejante pretension.

Fl pasaje es mds bien una alegoria sobre las relaciones histéricas
entre Tiro e Israel. Entre todos los vecinos de este tltimo, dnicamente
Tiro es presentada como no hostil a Israel; en toda la historia de Israel
no encontramos nada que signifique hostilidad por parte de Tiro (las
dos vagas alusiones en Sal 83,8 y Joel 4,4 nada significan en concreto).
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Hay huellas de una gran amistad, especialmente en los primeros tiem-
pos de la monarquia (1 Re 5,1.7), y hasta de una alianza (1 Re 9,13-14;
Am 1,9; Sal 45,13). El papel de Tiro fue esencial en la construccién
del templo (1 Re 5-7). En Os 9,13, Efraim es comparado con Tiro.
Segin Is 23,18, Tiro serd restaurada y «sus mercancias consagradas al
Seflor... y se saciardn de sus mercancias todos cuantos moran delante
del Sefior». Tiro tuvo esta situacién en otros tiempos (vv. 15-16), pero
su comercio pecaminoso la hizo caer cuando se dedicé a almacenar ri-
quezas (Is 2,2; Miq 4,2; Zac 3,11). El jardin de Edén es la tierra de
Israel (Is 51,3; Lam 2,6; Joel 2,3). Una baraitha del Talmud afirma
que este jardin es una de las siete cosas creadas antes que el mundo
(Mishnah, Pesabim, 54a). La capa de piedras preciosas puede ser una
alusién al pectoral esmaltado de ellas, con los nombres de las doce tri-
bus grabados a manera de sellos (Ex 39,10). El pacto de hermandad
daba a Tiro un puesto entre las tribus por asociacién. Pero también es
posible que las piedras preciosas aludan a la Torah, que muchas veces
es comparada con éstas y declarada de mayor precio. Las piedras cen-
telleantes también podrian aludir a las del altar o a toda la f4brica del
templo (2 Cr 7,1-3; 3,6). «El querubin ungido te expulsé» se refiere al
sumo sacerdote Yehoyadd, que expulsé a Atalfa, la hija de Jezabel (2 Re
11,13-16), fuera del templo, con lo que se puso fin a la larga y amistosa
asociacién entre Judd y Tiro. Sea lo que fuere de esta identificacién, nos
parece mds razonable que recurrir al mito del Urmensch o cualquier
otro mito ain no identificado.

Nosotros proponemos la interpretacién de que Tiro, después de una
prolongada relacién amistosa con Israel, se enriquecid, llendndose de
orgullo por este motivo. Tito tuvo en menos su relacién con el humilde
Israel, porque sdlo le interesaba «almacenar riquezas». Se fue corrom-
piendo por el comercio hasta que, en la persona de un miembro de su
familia real, fue expulsada del templo y de la tierra. Con esta accién

quedé sellada su separacién del pueblo de Dios y su destino de conde-
nacién se hizo firme.

H. G. May, The King in the Garden of Eden: A Study in Ezekiel 28:12-19, en
Israel’s Propbetic Heritage (Hom. J. Muilenburg; Nueva York, 1962), 167;
W. McKane, Prophets and Wise Men (SBT; Londres, 1965), 73-77.

d) SIDON, LA ESPINA QUE NO VOLVERA A HERIR (28,20-24). Si-
dén, otra ciudad fenicia al norte de Tiro, también serd castigada por
haber despreciado a Israel. Participé en las intrigas contra Babilonia
(Jr 27,3).

e) ISRAEL VIVIRA EN PAZ (28,25-26). Israel, viviendo en segu-
ridad bajo la dependencia de Dios, serd un signo de la santidad divina.
64 C) Egipto se convertira en un desierto (29,1-32,32). Los restos
del antiguo Egipto que han llegado hasta nosotros denotan la existencia
en aquel pafs de una poderosa y brillante civilizacién. Ya desde muy
antiguo estuvo relacionado Egipto con Israel, influyendo en la historia
de éste como dominador o como amigo oportunista, tentdndole con una
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dependencia falsa y con la consiguiente sensacién de seguridad. Por es-
tos dos pecados principalmente serd castigado.
a) CONDENACION DE EGIPTO, MONSTRUO Y CANA DEL NiLo (29,

1-9). El ordculo estd fechado en 7 de enero de 587, cuando el asedio
de Jerusalén dura ya un afio y ha fracasado el intento del faradn Jofrd
(Apries, en griego) de levantar el cerco (Jr 37,1-10). 2. Nilos: Se refie-
re a los numerosos brazos del Nilo al atravesar el delta para desembocar
en el mar. 3. monstruo: Se alude indudablemente al cocodrilo (en he-
breo, tamnin; cf. Is 27,1; Job 41). Los peces adheridos a él son las
naciones sometidas. 7. hombro desarticulado: Se trata probablemente
de una alusién al fracaso de Jofra en su intento de echar a los caldeos
de Jerusalén (Jr 37,1-10).

65 b) EGIPTO DEVASTADO DURANTE CUARENTA ANOS (29,10-16).
También este ordculo tiene perspectivas escatolSgicas, por lo que ha de
considerarse postetior y colocado aqui como una aplicacién concreta del
anterior pasaje. 10. desde Migdol hasta Siene: Limites norte y sur de
Egipto; el primero es una fortaleza de localizacién incierta, el segundo
es la moderna Assudn, en la primera catarata del Nilo. 12. cuarenta
afios: El ndmero simbélico significa «medida prescrita o asignada» para
la plenitud o cumplimiento de las cosas. 14. Patrds se sitda en el Egipto
superior (es decit, en la porcién mds al sur del pais; cf. Jr 44,1).

66 ¢) NaBUCODONOSOR CONTRA EcipTo (29,17-20). Este es el dl-
timo ordculo de Ezequiel y estd fechado el 26 de abril de 571, la fecha
mds tardia que figura en el libro. Asf, pues, su ministerio duré al menos
veinte afios. La invasién de Egipto por Nabucodonosor comenzé en 568
(ANEP 308). Dado que no es el tltimo ordculo fechado de los que fi-
guran en el libro, su presencia aqui habrd de explicarse por el hecho
de que este oriculo era independiente y luego fue situado donde mejor
encajaba por el tema. 20. lo gue hizo por mi: Los conquistadores de las
naciones son considerados muchas veces como ejecutores de los desig-
nios divinos (30,10.24; Jr 43,10; 44,30). Segtin la opinién general, Tiro
no habrfa sido tomada ni entregada a los soldados para que la saquearan,
si bien se avino, al parecet, a pagar tributo.

d) EsperanzA PARA ISRABL (29,21). Ordculo independiente so-
bre la restauracién de Istael. cuerno: Simbolo de poderfo, a veces con
perspectivas reales o mesidnicas, como en Sal 132,17, y ottas con senti-
do meramente politico o moral. Lo més probable es que se emplee aqui
en este dltimo sentido.

67 e) Dia pEL Sefor soBrRE Ecipro (30,1-19). Esta profecfa pa-
rece ser un ordculo inspirado en 29,1-6, y seguramente pronunciado por
otro profeta posterior de la escuela de Ezequiel. Se han sefialado mu-
chos puntos de contacto con otros oriculos. 3. diz del Sesior: En los
escritos proféticos, «el dia» o «el dia del Sefior» es el tiempo del juicio
decisivo de Dios. Se asocia con la era mesidnica, cuando Israel serd es-
tablecido en seguridad y armonia con Dios (Joel 2,27-32).

68 f) Los BrRAZOS DEL FARAON, ROTOs (30,20-26). Este oriculo
lleva fecha de 29 de abril de 587, durante el asedio de Jerusalén. El
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«brazo» del faradn se rompié cuando fracasé en su intento de echar a
los caldeos fuera de Jerusalén (29,6-7). 22. su potente brazo: El TM
afiade: «y el que fue roto». Esta profecia anuncia una derrota posterior
en la que serdn destruidas las fuerzas militares de Egipto.

69 g) EcipTo, CEDRO DERRIBADO DEL LiBaNo (31,1-18). El cap. 31
consta de un ordculo poético (vv. 2-9) y dos ordculos en prosa (vv. 9-14,
15-18). Es una alegoria que anuncia la ruina de Egipto bajo el simbolo
de un poderoso cedro derribado en tierra y abandonado por todos los
que habfan buscado refugio a su sombra. Si bien la alegorfa tiene algunos
toques incidentales de color mitolégico, su origen habrd de buscarse en
el terreno de la fdbula mejor que en el del mito (Ez 17; Jue 9,8). Los
comentaristas no estdn de acuerdo sobre la proporcién en que el capitulo
ha de ser atribuido a Ezequiel, aparte la poesia, que generalmente se
reconoce como suya (vv. 2-9). Sin la interpretacién de los vv. 10-14,
en que se prosigue el simbolismo encajado armoniosamente en el mensaje
profético, los versiculos poéticos no tendrian sentido. No puede decirse
lo mismo de los vv. 15-18, que no encierran un claro mensaje profético.
Cambia el simbolismo para descender hasta el mundo inferior, y el tex-
to habla de una destruccién total ya realizada. Por consiguiente, habrd
que considerarlo como otro ordculo procedente de la escuela de Eze-
quiel, siendo el v. 14b una transicién debida al redactor. La fecha es
21 de junio de 587. 3. mira: un ciprés (cedro): BJ cambia en «cedro»
la «Asiria» del TM, pues «Asiria» parece aqui fuera de lugar y hace
dificil el texto, aunque no es imposible, pues podria ser que a Egipto
se le muestre el ejemplo de Asiria para que se mire en ella y aprenda lo
que le espera. 8. jardin de Dios: Los comentaristas ven aqui una alusién
al paraiso terrenal; sin embargo, esta identificacién es dificil, pues en
ninglGn otro texto se admiran los 4rboles del paraiso por su majestuo-
sidad y altura. Podria interpretarse como un simbolo del monte Sién
(cf. Is 51,3; Lam 2,6; Joel 2,3). El sentido podria ser que Egipto re-
cibié mds bendiciones materiales que Israel (cf. exégesis de Ez 15).
12. su follaje: Se ha acabado el dominio extensisimo de Egipto (¢Asi-
ria?). 15. se marchitaron por su causa: Lo mismo que en la alegorfa de
Tiro como un navio —todos los marineros se sintieron turbados por su
cafda (27,29-30)—, asi los drboles del Libano languidecen por causa
de Egipto, pues también ellos se nutrian de las mismas corrientes de
agua. 18. los degollados a espada: Se alude a los que habrfan de morir
cjecutados, asesinados o de cualquier otra clase de muerte violenta y
repentina (cf. O. Eissfeldt, Schwerterschlagene bei Hesekiel, en Studies
in Old Testament Prophecy [Hom. T. H. Robinson; Edimburgo, 19501,
73-81).

70 h) Ecipro, MONSTRUO DEL RO, SERA DEGOLLADO (32,1-32).
lin estas profecias finales contra Egipto hay dos ordculos fechados. El
primero vuelve a adoptar la alegoria del monstruo (cap. 29), que es con
toda seguridad un cocodrilo, simbolo adecuado para designar al faradn.
Bs dificil ver en este pasaje relacién alguna con la batalla de Marduk
y Tiamat, segdin el mito aciddico de la creacidn, pues en este mito la
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sangre de Tiamat es arrastrada por el viento norte «hacia lugares no
abiertos», mientras que aqui la sangre del monstruo empapa la tierra
que antes gobernd. El cuerpo de Tiamat es usado para hacer con él
«obras de arte» (ANET 67), mientras que la carne del monstruo es
echada a las «bestias de la tierra para que se harten», con lo que se alu-
de a un saqueo por las naciones antes sometidas. El primer ordculo,
fechado en 3 de marzo de 585, tiene dos partes: vv. 1-8 (que podemos
atribuir a Ezequiel) y vv. 9-16 (que amplia el simbolismo; asi, por ejem-
plo, «todos sus animales [de Egipto] perecerdn», y no sélo el monstruo).
El segundo ordculo lleva fecha de 27 de abril de 586 (con datacién oto-
fial, 16 de abril de 585; cf. May, IB 6, 59, 238). Quizé los vv. 17-19.
31b-32 sean de Ezequiel; el resto carece de un claro mensaje profético
y puede ser la adaptacién de otro ordculo suyo, hecha por el circulo de
discipulos. 2. monstruo en el mar: Con diferentes imdgenes, en los ver-
siculos 2-8 se enuncian las mismas ideas que en 31,12-16. 5. carne sobre
las montaias: Los caddveres de los soldados egipcios quedardn insepul-
tos. Esta era la peor de todas las maldiciones (1 Re 4,11; Jr 16,4) en el
mundo antiguo; se suponia que la «sombra» experimentaba de alguna
maneta cuanto se hiciese con su cuerpo (Is 14,9; Job 26,5; De Vaux,
TIAT 94). 16. ésta es una lamentacién: Se traerdn plafiideros profesio-
nales de todas las naciones para que hagan duelo por Egipto. 30. princi-
pes del norte: No se incluye aqui a Babilonia porque se supone que los
caldeos son los encargados de ejecutar las érdenes de Yahvé,

El punto de vista de Ezequiel sobre la vida mds alld de la muerte
parece en principio coincidir con la idea tradicional. Pero en los puntos
siguientes tendremos ocasién de hallar motivos para no precipitar el
juicio: no se menciona entre esta multitud al israelita piadoso, si bien
parece que hay dos grados en esa existencia: uno que significa honor
y otro que es deshonroso; todos son incircuncisos, todos son muertos a
espada, su destino es considerado como un castigo: «pues €l difunde su
terror» (v. 32). Sin embatgo, también serfa preciso reconocer que los
vv. 17-32 contienen una descripcién imaginaria del Seol.

71 IV. Condiciones y proceso de restauracion (33,1-37,28). Con la
caida de Jerusalén, Ezequiel emprende la tarea de convencer a los exi-
liados de que los designios de Dios sobre Israel se mantienen. Israel
resurgird de entre los muertos (cap. 37).

A) Responsabilidad del hombre; la carga profética (33,1-33).
Se ha sefialado que el cap. 33 estd compuesto a base de paralelismos
que se encuentran ya en la primera parte del libro (33,1-6 =3,16b-21=
33,7-9; 33,10-20=18,1-32; 33,23-29=11,14-21). Sin embargo, no han
de ser considerados como duplicados exactos, sino como variantes pro-
féticas del redactor para unir los diferentes contenidos del libro. Con
mucha razén ha dicho Howie que este capitulo es un «aglutinante lite-
rario» (op. cit., 98) con el que el redactor unié las dos partes del libro
de Ezequiel.
72 a) EL PROFETA como viGia (33,1-20). Es indudable que este
otdculo fue sugerido por la invasién de Nabucodonosor, cuando la ame-
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naza de los ejércitos enemigos en su avance hacfa pensar en la diferencia
entre la muerte y la vida. Estos vigias situados sobre las colinas siempre
tuvieron gran importancia en Israel (1 Sm 14,16; 2 Re 9,17; Is 21,16;
cf. Gstraca 4 de Laki§, ANET 322). Segiin Auvray, tenemos en esta
imagen la definicién de la profecfa por Ezequiel, dnica en su género
(RB 71, 191-206). 2. para ser su vigia: Los vv. 1-6 son una paribola
en que se define la funcién del vigia, sin ningtn elemento alegérico (ex-
cepto quizd «por causa de su propio pecado», v. 6; cf. Auvray, RB 71,
191-206). 5¢. por haber dado la alarma: Esta frase debe tomarse como
referida al mismo vigfa: salva su vida precisamente porque estd atento
a los peligros que acechan a los demds. 7-9. La paribola se aplica al pro-
feta. Al responsabilizarse de su misién, salvard su vida. Ezequiel entien-
de que su misién va dirigida a los individuos, pues Israel, como un todo,
estd condenado. Este desarrollo presupone que se encuentra ain en Pa-
lestina. 10. nuestros pecados: Aplicacién rigida y un tanto fatalista del
principio de la retribucién individual, en el sentido de que la condena-
cién es inevitable por causa de los pecados anteriores. La réplica de los
vv. 1lss contiene muchas ideas de 18,21-30. 11. como yo vivo: Dios
responde al fatalismo de los pecadores con un solemne juramento, una
doble afirmacién favorable al pecador: «no me complazco en la muer-
te..., sino en la conversién». Viniendo de Dios, esta afirmacién ya tiene
poder de salvacién. volved, volved: Se recuerda el triple «retornad» de
Jr 3,12.14.22. Este mensaje es fundamental en la verdadera profecfa.
15. gue dan vida: La vida es el fin que se propone la ley de Dios (Dt
30,15-20; Lv 18,5; cf. también «sabidurfas y «vida» en Prov 1-9).
17-20. camino del Sesior: Algunos creen que estos versiculos son una
adicién posterior porque ya no ofrecen un comentario a la pardbola, lo
que no nos parece una razdén convincente,
73 b) EL FUGITIVO DE JERUSALEN (33,21-22). La fecha que se da
para la llegada del fugitivo es el 8 de enero de 585, diecisiete meses
largos después de la caida de la ciudad. Aun cuando el afio se cambie
por «undécimo» (v. 21), todavia resulta demasiado tiempo, pues el viaje
de Esdras al frente de toda una caravana sélo llevé cuatro meses (Esd
7,9; 9,31). La fecha ofrece muestras de haber sido alterada, probable-
mente por un escriba que calculd el tiempo que tardarfa un fugitivo en
hacer este viaje. 22. se abrié mi boca: Esta frase debe interpretarse a la
luz de 3,27. Ezequiel nunca estuvo callado. Cuando hablaba era dnica-
mente para pronunciar el juicio condenatorio de Yahvé y siempre se
negd a entrar en discusiones personales «para increparloss por actos o
procedimientos determinados. Ahora se da pof concluida esta misidn;
la condenacién ha caido sobre la ciudad y el profeta estd dispuesto a
aconsejar a los individuos.
74 c) PRETENSIONES DE LOS SUPERVIVIENTES DE JuDA (33,23-29).
lis dificil imaginar que este ordculo fuera pronunciado después de la
caida de Jerusalén, pues habla de que «la tierra serd convertida en de-
sicrto desolado hasta que su fuerza orgullosa» sea reducida a nada. Las
pretensiones pueden ser las que fomentaban los que se habfan quedado
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en el pafs después de la primera deportacién; Ezequiel estarfa viviendo
con ellos, en medio de una tierra devastada por la invasién. 24. Abrabin:
Yahvé habia dado la tierra a Abrahdn, pero es también Yahvé el que
rechaza sus pretensiones, porque ellos no aciertan a vivir segtin las con-
diciones estipuladas para poseer la tierra.

d) UN PROFETA FAMOSO (33,30-33). Parece ser que se puso de
moda acudir a escuchar al profeta, y ello seria un signo de esa religio-
sidad que sigue normalmente a las catéstrofes nacionales. 32. cantor de
baladas: El TM es de dificil lectura. Parece decir: «Tu etes para ellos
como una cancién de amor de uno que tiene hermosa voz tocando [un
instrumento] diestramentes. Su predicacién satisface a cierto sentimien-
to religioso, pero los individuos se quedan en su autocomplacencia.

75 B) El pastor de Israel y su rebaiio (34,1-33). Después de una
dura reprensién dirigida contra los pastores malvados (vv. 1-10), el Se-
fior proclama que él mismo serd pastor de su pueblo. Juzgard al rebafio
e inaugurard una era de paz (cf. Jr 23,1ss; Is 40,11). Cristo se bas6 en
este pasaje para expresar la naturaleza de su persona y de su misién
(Jn 10,1-18; Mt 18,12-14; Lc 15,4-7). Dado que los vv. 25-30 fluctdan
entre la alegorfa y su interpretacién —entre pueblo y ganado-—, es pro-
bable que se trate de otra profecia, un «sermén» sobre el pasaje anterior,
insertado por el redactor. 6. y altas colinas: Probable alusién al culto
en los lugares altos, que la mayoria de los reyes fomentaron o toleraron.
8. bestias salvajes: Los ataques de los pueblos extranjeros. 10. apacen-
tarse a st mismos: Hay aqui un juego de palabras: «Impediré que sigan
alimentando al rebafio para que ellos no puedan alimentarse de €l».
11. yo mismo: Este versiculo y el siguiente sugieren una vuelta a la teo-
cracia (1 Sm 8,7; Sal 73,1; 94,7; Os 8,4). 17. entre oveja y oveja: Este
tema falta en todos los demds profetas y quizd deba considerarse como
una aplicacién concreta del principio de responsabilidad individual (Mt
25,32ss). 18-19. vuestros pies ban pisoteado: Abuso del poder y explo-
tacién del débil. 20-24. un pastor: El pastoreo intetesado de los ante-
riores pastores es puesto en contraste con el pastoreo de Yahvé y del
pastor mesidnico, David, al que se considera tronco de una dinastia
renovada., A este gobernante no se le llama «rey», sino «principe», alu-
diendo a la situacién de las tribus cuando iban saliendo del desierto
(A. Gelin, VDBS 5, 1185-86). En contraste con Jr 33,14-33, aqui no
se asocian explicitamente el concepto de alianza y el mesianismo (como
en el v. 25); en consecuencia, este pasaje debe considerarse anterior.
Puede relacionarse con 17,22-24; 37,24, 25-31. alianza de paz: Cf. co-
mentario a 37,26. Aqui se restringe la descripcién de la prometida pros-
peridad material.

76 C) Edom, eternamente desolado (35,1-15). Aunque este oriculo
corresponde 18gicamente a las profecias contra las naciones, se inserta
aqui con la idea de preparar el ordculo sobre la restauracién de los mon-
tes de Israel (cap. 36), que los edomitas ocupaban parcialmente desde
la catdstrofe de 587. El querellante y el defensor —los montes de Israel
(36,4) y el monte Seir (35,2), respectivamente— se presentan ante Yah-
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vé, el juez. Hay un proceso que, al estilo oriental, anticipa la sentencia
(vv. 3-4). Se hace la acusacién sobre dos motivos, cada cual con su co-
rrespondiente sentencia: «porque (v. 5)..., por consiguiente (vv. 6-9)»;
«porque (v. 10)..., por consiguiente (vv. 11-15)». 8. monte Seir: La
- meseta montafiosa que se extiende al sudeste desde el mar Muerto al
golfo de Aqab4, patria tradicional de los edomitas; se utiliza frecuente-
mente como sinénimo de Edom (Gn 32,4; Jue 15,4; Nm 24,18). 5. 4
los que entregasteis: Acusacién por el primer motivo (cf. Abd 10ss).
6. reos de sangre: El veredicto iba seguido de la sentencia, «la sangre
te perseguird», personificacién del inexorable vengador de la sangre, que
era el pariente més préximo de la persona asesinada; ésta era la forma
aceptada de ejecutar la justicia (Nm 35,16-22; Dt 19,6-12; Jos 20,3-4).
10-15. [as tierras son abora mias: Sobre el segundo punto de la acusa-
cién, el veredicto es de culpabilidad, por envidia y expoliacién dolosa,
dindose la correspondiente sentencia. «As{ os trataté yo»: aplicacién
de la ley del talién.

77 D) Israel crecera y sera fecundo (36,1-38). Las dos partes de
este capitulo (vv. 1-15, 16-38) son el reverso de los ordculos de conde-
nacién que el profeta ha pronunciado sobre los montes y el pueblo de

Israel en los caps. 6-7. Habrd una nueva creacién y se superardn las
bendiciones de Gn 1,28; 9,7, etc.

a) BENDICION SOBRE LOS MONTES DE ISRAEL (36,1-15). Lo mis-
mo que en el cap. 6, los montes son personificados (cf. Miq 6,1-3) y
presentados como querellantes en el juicio contra Edom; el veredicto
en su favor es el «celo ardiente» del Sefior (v. 5), y su absolucién,

«echad ramas (v. 8)..., instalaré muchedumbres de hombres sobre vos-
otros (v. 10)».

8. vucelve en seguida: Este chocante optimismo en medio de Ja ruina
y el desaliento tiene su base y se justifica por actos tales como la com-
pra de un campo por Jeremias durante el asedio (Jr 32,1ss) y las pala-
bras de éste a los que fueron dejados en el pais por los caldeos (Jr 42,
10-12). 13. quitas... nacién... de hijos: Podria aludirse a la pobreza del
suelo, causa de hambre, al sacrificio de nifios en los antiguos cultos
idoldtricos, a la incapacidad de defenderse contra la opresién extranjera.
Como en los vv. 13-15 y 37-38 aparece el tema de la fertilidad, muchos
comentaristas asignan estos pasajes a una época posterior a la vuelta del
exilio, cuando los que regresaron se sentian desanimados por las difi-
cultades que encontraron para empezar de nuevo.

b) BENDICION SOBRE EL PUEBLO DE ISRAEL (36,16-38). El mo-
tivo del «santo nombre» del Sefior (cap. 20) se introduce como causa
de la restauracién, descrita en términos de un cambio interior en el co-
razén y el espiritu humanos (reasuncién de 11,19; 18,31). 25. para
limpiaros: Es Dios quien ha de purificar al hombre, porque éste es in-
capaz de purificarse a si mismo. Ya en la ley se prescribfan ritos de
purificacién (Ex 30,17-21; Lv 14,52; Nm 5,17; 19,7.9), pero aqui se
habla de algo diferente, més alld de esta clase de pureza. 27. pondré
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mi espiritu dentro de vosotros: Esta promesa del espiritu serd recogida
por Joel (3,1ss) y extendida a toda la humanidad; en este sentido serd
citada por Pedro el dia de Pentecostés (Act 2,16ss). La actividad del
Espiritu no se limitard a producir un cambio pasajero, como en los jue-
ces o en los profetas extdticos (por ejemplo, Jue 6,34; 1 Sm 10,6ss, etc.),
sino que otorgard un poder interior permanente para «vivir por mis
mandamientos», con lo que empezard un nuevo estilo de vida. La crea-
cién también avanzarid un paso méds como consecuencia de esta actividad
del espiritu. El profeta no dice cudndo serd una realidad todo esto; sin
embargo, tenemos aqui una concepcién verdaderamente elevada de la
ley y de la relacién que con ella guarda la vida del espiritu. Este es uno
de los pasajes escatoldgicos clave en el AT. 28. vosotros seréis mi pue-
blo: También la alianza que hace de Israel un pueblo peculiar de Dios
es un don del espiritu, mediante el que los miembros del pueblo pasan
a ser auténticos stbditos de Yahvé. 29. ordenaré al grano: La alianza
tendrd repercusiones en la armonfa cdsmica, pero no se trata aqui de las
manifestaciones extraordinarias de la apocaliptica posterior. 31. os acor-
daréis: La conversién de Israel serd resultado de un humilde reconoci-
miento de sus relaciones con Dios y de su pasada historia. 37-38. yul-
tiplicarlos: Cf. Is 54,1-3; Zac 2,4.
78 E) Pueblo mio, levintate de tus tumbas (37,1-14). El aconteci-
miento tiene lugar en Babilonia, y Ezequiel es llevado por el espiritu a
una llanura (en la que podrian haber quedado insepultos los cuerpos de
muchos hombres caidos en la batalla). Esta experiencia mistica simboliza
su misién junto a los desterrados; mediante la profecia de Ezequiel, és-
tos recibirdn un nuevo espiritu, que les capacitard para levantarse de su
perdida esperanza (v. 11) y llevar una nueva vida en el pafs de Israel
(v. 12). L. huesos: Los huesos se asocian muchas veces con las energias
que necesita el hombre para mantenerse firme ante las dificultades (Job
4,14; Sal 6,3; 101,4; Is 38,13). 2. cudn secos: Estos huesos hace mucho
tiempo que dejaron de estar vivos. 9. ven, ob espiritu: El término he-
breo riab significa, a la vez, «viento», «aliento» y «espiritu»; de ahi
el evidente juego de palabras de este pasaje. 10. Una de las escenas mds
fantdsticas e insélitas de toda la literatura. 11. Se da la explicacién de
la visién: «estos huesos son la casa entera de Israel». El desaliento del
pueblo («vuestros huesos se han secado») chocard con la palabra pode-
rosa de Dios, que es el tnico que sabe (v. 3) las posibilidades de vida
que hay atn. 12. La metéfora pasa de «huesos» a «tumbas». 14. La
intencién de la profecia es dar a los cautivos un nuevo espiritu que les
impulse a rehacerse en su cautividad (cf. Os 6,2). No se alude aqui 2
una resurreccién personal (cf. Is 26,19; Dt 12,2), pero el pasaje muestra
que esta idea ya no estd lejos. La pregunta «dpueden vivir estos hue-
sos?», como sefiala Jacob (op. cit., 301), dificilmente puede entenderse
si sélo se refiere a la nacidén, puesto que ésta nunca fue objeto de dudas.
La respuesta «sélo t lo sabes» pone la resurreccién en manos del Dios
vivo. El énfasis de Ezequiel en la responsabilidad personal como clave
para la vida con el Dios cuyos caminos son favorables (18,25ss) ofrece
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una justificacién a la esperanza; el Sefior puede hacerlo: él lo hard.
Como observa Jacob (op. cit., 301), hay aqui un avance desde Os 6,1-2.
79 F) Una nacién y David, su principe, para siempre (37,15-28).
16. israelitas: En Fz, este término designa ordinariamente las tribus del
norte y del sur, pero aqui se refiere sélo a Jud4. José: El reino del norte
—identificado algunas veces con Efraim, la tribu principal— fue llevado
al cautiverio por los asirios en 721. 22. nunca mis... divididos: La uni-
dad del futuro reino mesidnico serd un retorno a la situacién en tiempos
de David. La unién de todas las tribus es un elemento frecuente en las
profecias mesidnicas (Jr 3,18; 31,1; Zac 11,7-14, etc.). La forma en que
se realizard el cumplimiento es problemdtica; sobre una exposicién acer-
ca del lenguaje profético relativo al mesianismo, cf. CBQ 19 (1957),
11-15, 21-24, 306-11. 26. alianza eterna: Dios unird la nacién mediante
una nueva alianza en la que se incluyen cinco elementos esenciales:
Yahvé, su Dios (v. 23); Israel, el pueblo (v. 23); vida en la terra «en
que vivieron sus padres» (v. 25); «mi santuario en medio de ellos»,
como signo de la presencia de Dios y de la ley; David como pastor
dnico sobre todos ellos. La descripcién del nuevo templo y de la nueva
tierra sigue 16gicamente a este capitulo.

80 V. Triunfo de Israel sobre todas las fuerzas hostiles (38,1-39,29).
Como un preludio de los apocalipsis posteriores, el pasaje sobre Gog
describe el establecimiento final y definitivo de Israel en su tierra.
Como tal, su intencién es proseguir las anteriores profecfas sobre la
restauracién de Israel. El pasaje contenido en 39,21-29 es un resumen
de los anteriores capitulos sobre la historia de la salvacién. El redactor
final insert$ los caps. 38-39 como una explicacién muy apropiada de la
comunidad mesidnica descrita en los caps. 40-48, puesto que la restau-
racién descrita en los caps. 34-37 parecia muy modesta como prepara-
cién para aquélla, teniendo en cuenta las fuerzas malignas y la hostilidad
que seguian existiendo en el mundo.

Estas fuerzas malignas son puestas en movimiento por el malquerer
de un individuo, Gog, que tiene los rasgos de todos los perseguidores
de Israel. Es mencionado en OrSib 3, as{ como en la literatura talmi-
dica, donde la guerra final comienza también después que ha sido ins-
taurada la era mesidnica. Gog lanza sus hordas desde «el norte», de
donde tantos males vinieron a Israel, especialmente los ejércitos inva-
sores (Jr 4,6; 6,1; Jdt 16,5). Su ejército estd integrado por elementos
procedentes de los cuatro extremos del mundo: Gémer, al norte; Kud
y Etiopfa, al sur; Seba y Dedén, al este; Tarsis, al oeste. Estos enemigos
son en realidad todos los enemigos de quienes Dios «habia hablado en
los tiempos antiguos por medio de mis siervos los profetas» (v. 17;
of. Jr 1,13-15).

Los caps. 38-39 tienen algunos rasgos comunes con los apocalipsis
(Is 24-27; Dn 7-12; Zac 9-14; Ap 20,7-10), pero carecen también de
algunos elementos esenciales; asi, por ejemplo, la historia contemporénea
presentada como profecia, la aparicién de fenémenos maravillosos en la
naturaleza, etc. Steinmann (op. cit., 302) ve en estos capitulos unos
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midrashim sobre los profetas, especialmente Is 34 y 37; Ez 32,1-8, con
motivos menos importantes procedentes de Is 9; 2,6-21. Esta identifi-
cacién les atribuirfa un caricter més fijo de lo que se puede justificar.
Son or4culos, composiciones exhortatorias, inspiradas por los temas de
Ez, pero reflejan la situacién de la comunidad después del regreso, dis-
frutando ya de una modesta seguridad en su pafs.

81 A) La profecia contra Gog (38,1-39,8). 2. Gog: Una glosa indica
que procede «del pais de Magog». Ni Gog ni Magog pueden identifi-
carse con certeza. Muchos sefialan a Gyges, rey de Lidia (g#g# en las
inscripciones cuneiformes de Asurbanipal). Quizd carezca de importan-
cia la identificacién, pues Gog parece simbolizar simplemente las poten-
cias del mal que amenazan a Israel. 3. Los territorios asociados a Gog
(cf. también v. 6) se sitdan todos en el Creciente Fértil o sus inmedia-
ciones (cf. Gn 10,2-3). El colorido mitolégico de estos invasores se hace
notar en el v. 6, «las lejanias del norte» (cf. Is 14,13). Gog es enviado
contra «una tierra de pueblos abiertos», pero su misién estd destinada
al fracaso porque el Sefior se sirve de €l para sus propios designios
(vv. 17-23). 14-16. Esta segunda profecia contra Gog es desechada por
algunas versiones en aras de la claridad. 39,1-8. La tercera profecia con-
tra Gog proclama la caida de éste «en las montafias de Israel» (cf. ca-
pitulos 6 y 36), y se afirma una vez mds cudl es el designio divino
(vv. 6-7).

82 B) El mal cambiado en bien (39,9-20). Gog es muerto, y las
armas que pretendié utilizar contra Israel serdn quemadas. 10. Un in-
dicio de que la ley del talién se aplicard como represalia. 11. palle de
Abarim: Hay un juego de palabras entre Abarim y ‘6b°%im, «viajeros».
Se alude a la regién ondulante al sudoeste de Je$bdn, abundante en
valles. 12. Hamdn-Gog: Lit., «horda de Gog». 14. insepultos: Los cad4-
veres manchan la tierra (Nm 19,16; 31,19; 35,33). 6. Hamond: Se
impondr4 este nombre a una ciudad para que sirva de recuerdo perpetuo
del acontecimiento. 17-20. Este pasaje, que parece ser una unidad sepa-
rada, habla de una fiesta ofrecida por Dios con ocasién de haber sido
degollado un ejército, distinto del de Gog, que ya ha sido enterrado
(cf. Is 34,6; 56,9; Jr 46,10; 12,8-9).

C) La casa de Israel conocera al Sefior su Dios (39,21-29). No
hay relacién entre este pasaje, de tiempos del exilio, y los anteriores
referentes a Gog. Se mira el exilio como una experiencia cuyo objeto
era vindicar la santidad del Sefior ante las naciones. Israel ha sido casti-
gado «por sus culpas» (v. 23), pero la restauracién se ha hecho necesaria
ahora para probar la «santidad» del Sefior.

83 VI Visién de la comunidad restaurada (40,1-48,35). Esta sec-
cién final comienza con una visién que se prolonga por ocho capftulos.
El lector se siente abrumado por la riqueza de detalles sobre la cons-
truccién, prescripciones tituales y normas legales tendentes a la restau-
racién de una sociedad. Resulta irénico pensar que estos planes nunca
se cumplieron, peto ejercerfan una enorme influencia sobre la comunidad
que reanudd la vida en Jerusalén después del exilio. Hasta puede afir-
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marse que nunca se pretendié edificar un templo como el que aqui es
ideado, como tampoco era real la alta montafia de la visién ni es real
la ciudad que sobre ella «parecia edificarse». Estos planes sobre el tem-
plo, el culto y la estructura social sélo tienen una intencién: inculcar
grificamente la naturaleza de la comunidad posexilica y sus relaciones
con Yahvé., Era un intento de visualizar en piedra, en actos rituales e
instituciones sociopoliticas una ciudad y una comunidad de las que pu-
diera afirmarse que «el Sefior estd alli» (48,35). Los caps. 1-24 procla-
maban la corrupcién y la destruccién inminentes del edificio social, po-
litico y religioso de la comunidad israelita. Nada del antiguo orden
serfa aprovechado en la nueva edificacién, excepto Yahvé mismo y su
santidad. El volvera para convertirse en el niicleo del que brotard la vida
que alimente (47,1-12) y dirija (passim) a la comunidad.

Se admite generalmente que esta seccidén tiene un cardcter hetero-
géneo; no hay acuerdo sobre la propotcién en que haya de atribuirse a
Ezequiel. Normalmente se admite que 40,1-42,20 es de Ezequiel o de
su escuela. Otros aseguran que el profeta no compuso ninguno de estos
capitulos (Hdlscher y Herntrich), punto de vista que compartimos. Esta
visién presenta una clarisima semejanza con la de los caps. 1 y 8-11,
que difieren totalmente, en estilo y contenido, de las restantes profecias.
Sélo allf actia el profeta a base de «visiones de Dios». En los restantes
pasajes pronuncia sus oraculos o los dramatiza bajo el impulso del espi-
ritu, sin visién alguna. Incluso el cap. 37 no es una visién, estrictamente
hablando, ni se emplea este término en él. Estos capitulos son de un
profeta o profetas pertenecientes a la tradicién o a la escuela de Eze-
quiel, lo cual no les resta valor,

H. Gese, Der Verfassungsentwurf des Ezechiel, Kap. 4048 (Tubinga, 1957).

84 A) La visién del nuevo templo (40,1-43,27). Se ha sefialado
(Bertholet, op. cit., xx) que el autor de esta composicién conocié el tem-
plo antes de ser destruido y también cuando ya estaba en ruinas. De
hecho, pudo tener a la vista unos planos, pues las indicaciones que aqui
se dan componen un modelo completo (cf. planos en Cooke, op. ciz.,
apéndice con planos; Auvray, Ezéchiel, 177ss). Sin embargo, todo su-
cede «en visiones divinas» y se advierte al vidente que esté muy atento
y lo explique todo de memoria a la casa de Israel, lo mismo que cuando
hablé a sus compafieros de destierro sobre la idolatria que vio en el
templo (11,25).

a) LA EXPLANADA ALREDEDOR DEL TEMPLO (40,1-47). 1. a prin-
cipios del afio veinticinco: Se alude al hebreo r&5 has¥anab. En el ju-
dafsmo posterior y moderno esta frase sitve para designar el afio nuevo,
cuya fiesta se celebra el primer dfa del mes de Tisti, en otofio, en que
da comienzo el afio civil. Esta fecha corresponderfa, por tanto, a sep-
tiembre-octubre de 573. De Vaux sostiene que tal identificacién es in-
verosimil. Ezequiel se sirve del calendario religioso, que empieza con el
mes de Nisdn, en primavera, para las restantes dataciones, y dificilmente
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podria empezar el afio en el décimo dia del mes (De Vaux, IAT 259,
631). Segiin esto, la fecha correcta es el 28 de abril de 573. 5. vara de
medir: Una cafia de 3,15 metros. Hay una pequefia diferencia entre el
codo largo y el ordinario. El primero media 52 centimetros; el segqndo,
44.5. Comentando esta seccién, san Jerénimo expresa su disconformidad:
«Espero que estas cosas no le parezcan superficiales al lector, pues yo
mismo no estoy satisfecho por tenetlas que decir, sintiéndome como si
estuviese llamando a una puerta cerrada» (PL 25, 380). 6. subid sus
gradas: Parece ser que el templo se alzaba sobre una serie de terrazas,
con siete, ocho y diez peldafios cada una (cf. vv. 22, 26, 31, 34, 39); la
dltima de estas plataformas correspondia ya al mismo templo. puerta
del este: Las restantes puertas tienen las mismas medidas. 16. palmas:
Fsta misma decoracién se encontraba también en el templo de Salomén
(1 Re 6,29ss) y era corriente en el Préximo Oriente. 25. ventanas a
ambos lados: Estas aberturas servian, al parecer, para que los guardia-
nes pudieran vigilar a fin de que no entrara en el santurio nadie que
pudiera profanarlo. En las mezquitas del Préximo Oriente sigue habien-
do guardianes encargados de esta misién. 38. una cdmara: Una «sacris-
tia» donde se guardaba lo necesario para preparar los sacrificios. 3.9- sa-
crificios por el pecado y sacrificios de reparacidn: Junto a los princq?a}les
tipos de sacrificio de la época preexilica —el «sacrificio de comunién»
y el «holocaustos— aparecen ahora el «sacrificio por el pecado» (en
hebreo, batta’t) y el «sacrificio de reparacién» (en hebreo, *a$am), que
tanta importancia habrfan de adquirir en el judaismo posexilico (también
en 43,13; 44,29). Se trata de sacrificios expiatorios, pero resulta dificil
decir en qué se diferenciaban de los demds, si bien el empleo de estos
términos aqui presupone que se comprendfa su significado. De Vaux
piensa que se insistié en ellos con mayor énfasis después que la calami-
dad nacional hubo inculcado en el pueblo un mayor sentido de su culpa
y de las exigencias de Yahvé y la gravedad del pecado (De Vaux, IAT
532-35).

45-46. sacerdotes: Es claro que entre los sacerdotes del templo hay
dos categorias: los levitas, «que estdn encargados del templo», y los hijos
de Sadoq, «que estén al cargo del altar» (también 43,19; 44,11-15; 45,
4-5; 46,20-24). Hay aqui un contraste con Dt, donde sacerdotes y levi-
tas se identifican. Los levitas, que reemplazarian a los esclavos extran-
jeros al servicio del templo, quedan relegados a una posicién inferior,
hecho que podria datar de los tiempos en que Josias realizé su reforma
religiosa, antes del exilio (44,7-14). Como consecuencia, no serfan muy
numerosos los levitas que regresaron del exilio (Esd 2,40; 8,18;
Neh 7,43).

85 b) Los EDIFICIOS DEL TEMPLO (40,48-41,26). La estructura de
este templo, al igual que el de Salomén y otros muchos del Préximo
Oriente, tiene tres espacios claramente sefialados: el vestibulo (en he-
breo, *uldm), 40,48-49; la nave o lugar santo (en hebreo, hékal), 41,1-2;
el santuario interior o santo de los santos (en hebreo, d®bir), 41,3-4
(cf. ANEP 738-40). 49. columnas: Seguramente se trata de pilares como
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los que se alzaban frente al templo de Salomén, llamados Yakin y Boaz
(1 Re 7,21.41). Aquif son simplemente aludidos. 41,3-4. penetré dentro:
En el santo de los santos, hasta donde no le sigue el profeta. 6. cima-
ras... en tres pisos: Probablemente estaban destinadas a guardar el
ajuar del templo (1 Re 6,5-10; 14,26; 2 Re 14,1ss). Quizd tuvietan
también por objeto aislar el edificio del santuario de contactos exterio-
res que pudieran profanarlo (Steinmann, op. cit., 209). 12. el edificio:
Una construccién aislada cuyo destino se desconoce; al parecer, sin te-
cho. Hay indicios de que hubo, junto al templo preexilico, un establo
para guardar caballos dedicados al culto solar (2 Re 23,11). Este edifi-
cio puede que ahora se prevea como establo donde guardar los animales
destinados a los sacrificios. 22. mesa... ante el Sesior: Puede ser el altar
del incienso o la mesa de la proposicién (1 Re 6,20-22; 1 Cr 28,16.18),
sobre la que se ponfan los doce panes de flor de harina, como prenda
de la alianza entre Yahvé y las doce tribus.
86 c) OTRAS CONSTRUCCIONES (42,1-20). La figura y distribucién
de estas nuevas construcciones no estdn muy claras. Se trataba de alma-
cenes para guardar vestiduras y elementos necesarios para los sacrificios,
asf como refectorios donde los sacerdotes podian comer las porciones
sacrificiales que les correspondian. 20. La explanada en que estd ubica-
do el templo, de 500 codos cuadrados, es santa, rodeada de un muro
que sirve para separar el espacio sagrado del profano.
87 d) LA RESTAURACION DEL TEMPLO (43,1-27). El tema central
de los caps. 40-48 es el regreso de la gloria del Sefior. Hasta ahora la
visién no ha hecho sino preparar el terreno para este acontecimiento;
los siguientes capitulos serdn la expresién de sus consecuencias. 2. desde
el este: En la misma direccién en que partié el Sefior segtn los capi-
tulos 10-11. 3. Esta visién es realmente muy distinta de la que se pro-
dujo a orillas del rio Kebar (caps. 1, 8-11). No hay seres vivientes, ni
ruedas, ni trono, ni apariencia de un hombre; sélo se oye la «voz de
uno que habla... desde el templo». Probablemente, la visién «cuando
él vino para destruir la ciudad» (cf. cap. 9) era semejante a ésta. Su
colorido babilénico la sittia muy al final del exilio y hace pensar en otro
profeta que viviera en sus proximidades: de ahf el «afio treinta» de 1,1.
Nétese el orden de la visién que aqui se propone: al ser destruida la
ciudad; junto al rfo Kebar; el retorno. 7. La vieja Jerusalén era en sus
comienzos una ciudad cananea; el Sefior entré en ella como un peregri-
no, y la ciudad se sublevé. El templo de la ciudad nueva serd su morada
permanente. Construido por él, serd siempre suyo y tendrd un signifi-
cado sacramental. La combinacién de «prostituciones... caddveres... y
lugares altos» de los vv. 7-10 parece inadecuada, pero en realidad tiene
sentido, porque los «lugares altos» eran el sitio donde se celebraban los
ritos funerarios, y algunas de las estelas que se encontraban en ellos
habian sido erigidas en memoria de los muertos (cf. De Vaux, IAT 378).
8. su umbral: Como el templo preexilico formaba parte de un com-
plejo de edificaciones reales, daba la impresién de que era una mds
entre éstas, como si se tratase de una dependencia real (1 Re 7,1-12;
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cf. Am 7,13; 2 Re 23,4-8). En adelante ya no sucederd asf (45,7; 46,21).
13-17. medidas del altar: Este pasaje, probablemente, estd fuera de su
contexto normal, que serfa a continuacién de 40,47. Se ha colocado aqui
para que sirva de conclusién y testimonio de las promesas hechas por el
Sefior: «Yo viviré en medio de ellos para siempre». De esta manera
quedaban ratificadas las anteriores alianzas, en conexién con las teofa-
nfas (Gn 8,20; 12,7; Ex 17,14-16; 24,4-6; Jos 8,30-34). 14-17. El altar
estaba construido en forma de ziggurar babilonio, y los términos em-
pleados para describirlo sugieren un trasfondo babilénico (cf. De Vaux,
IAT 525). El altar estd construido en tres plataformas, de 16, 14 y 12
codos cuadrados; en la dltima estaba el hogar, «la montafia de Dios».
A esta dltima se llegaba por unos escalones cuya altura total era de
12 codos. No esté claro el significado de los cuernos en los dngulos del
altar, a pesar de las muchas interpretaciones dadas (cf. De Vaux, IAT
527; H. Obbink, JBL 56 [1937], 43-49). 18-26. Se explica el ritual
que ha de seguirse en la consagracién del altar, de acuerdo con lo pres-
crito en Ex 29,36-37; 40,1-38; Lv 8,14-15. 26. dedicado: Lit., «llena-
rdn sus manos», terminologia originalmente aplicada a la consagracién
de los sacerdotes. 27. os aceptaré: Aceptar el sacrificio es igual que acep-
tar a la persona que lo ofrece.
88 B) El nuevo culto (44,1-46,24). Como el Sefior va a regresar
para tomar posesion de la nueva ciudad y su templo, se hacen previsio-
nes para el nuevo culto, que deberi estar limpio de cualquier resto
de antiguas profanaciones, como tantas veces se dieron antes del exilio.
a) EL PERSONAL DEDICADO AL TEMPLO (44,1-31). L. frente al
este: Esta era la puerta por la que habia salido la gloria del Sefior (10,
19; 11,23) y luego regresé (43,4). 3. sélo los sacerdotes: La construc-
cién hebrea, con la particula enfitica ez delante de «principe», repetido
y seguido del pronombre personal «€l», es posible que deba traducirse
por «sdlo el principe, como tal principe», es decir, no en virtud de po-
testad sacerdotal alguna, como ocurria con los reyes anteriores (Driver,
op. cit., 309). 4-8. se ha de excluir... a los extranjeros: La Biblia men-
ciona en numerosos lugares la admisién de extranjeros para el servicio
del templo (Jos 9,23.27; Nm 31,30.47). Otras referencias vienen mds
al caso: Esd 2,43.48, donde a los sirvientes del templo se agregan los
descendientes de los esclavos de Salomén; Esd 8,20, donde se dice que
David los habia dado como ayudantes a los levitas; Neh 7,46; 11,3.21,
donde se localizan sus asentamientos en el Ofel, cerca de la explanada
del templo (cf. De Vaux, IAT 135-37, sobre el origen de esta practica).
Estos «incircuncisos de carne y de corazén» en modo alguno podrin ser
admitidos en la nueva alianza, pues la circuncisién de la carne era una
preparacién y un signo de la circuncisién del corazén, la alianza del co-
razén y el espiritu nuevos en que tanto habia insistido Ezequiel (Dt 30,
6; Lv 26,41; Jr 4,4; cf. también Dt 29,10). 10-14. Levitas... servidores
del templo: En el templo y en el culto nuevos, la diferencia entre levitas
y sacerdotes consistird en que los primeros estardn atentos al pueblo
«para ejercer en favor de ellos el ministerio» (v. 11), mientras que «los
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sacerdotes, los hijos de Sadoq, estardn cerca de mi, para servirme [a
Yahvé]» (v. 15). Se les baja aqui de categorfa en castigo por haber ser-
vido al pueblo «ante sus idolos», con toda probabilidad en los «lugares
altos». La reforma de Josfas clausurd estos santuarios y dio a cada sacer-
dote la potestad de servir en el templo de Jerusalén (Dt 18,1ss), pero
el clero del templo se negd a admititlos; en consecuencia, «comen pan
sin levadura junto con sus hermanos en el pais» (2 Re 23,8-9; Dt 12,
12). Segin H. H. Rowley (B. Anderson y W. Harrelson, Israel’s Prophe-
tic Heritage [Hom. J. Muilenburg; Nueva York, 19621, 214), la orga-
nizacién que aqui se propone quiere ser un arreglo del conflicto, pero
también una racionalizacién, en vista de lo que el profeta ha dicho sobre
el culto idol4trico en el templo (8,3). En Dt (18,1ss) todos los levitas
son sacerdotes. Segln la tradicién P, son ayudantes de los sacerdotes
(Nm 3,5-10; 18,2). El libro de Ezequiel parece marcar el punto de tran-
sicién. 15. Se alude a los descendientes de Sadoq, que fue hecho sumo
sacerdote por Salomén después del destierro de Abiatar (1 Re 2,26-27.
35) y al que 1 Cr (24,3) hace descendiente de Eleazar, hijo de Aarén
(pero cf. De Vaux, IAT 479-82). 16. servirme: Para la realizacién de
servicios relacionados con el culto.

23. ensefiardn: Alusién a la funcién esencial de los sacerdotes: pro-
clamar la «torah», ensefianza que contenia los modelos del culto y el
comportamiento moral de los israelitas. Su objetivo primario era ense-
fiar al pueblo a «conocer al Sefior» tal como éste se habia revelado en
sus acciones para con Israel. Esta era la fuente de donde brotaban las
normas de culto y de conducta (Jr 2,8; Os 4,1-9; Lv 10,11; Dt 33,
9-10). Los sacerdotes no acertaron a cumplir este cometido en el pasado
(7,265 22,26). 24. serin jueces: Se reflejan aqui ciertas costumbres de
Babilonia, donde los jueces estaban de pie; segiin la costumbre hebrea,
los jueces estaban sentados (Driver, op. cit.,, 310). Como guardidn de la
tradicién y de la jurisprudencia, el sacerdote se ha convertido en una
autoridad juridica (Dt 17,8-12). 29-30. consagrado al anatema: Es un
término técnico (en hebreo, bérem), y se aplica a cualquier cosa que
haya de ser totalmente dedicada a Yahvé, lo que supone retirarla de
todo uso profano y reservarla para el sagrado. En el caso de que antes
hubiera estado dedicada al culto pagano, habia de ser totalmente des-
truida (cf. Snaith, op. cit., 33-34; De Vaux, IAT 348). Las normas aqui
descritas reflejan muy de cerca las pricticas anteriores al exilio.

89 b) PREVISIONES COMPLEMENTARIAS. LA TIERRA Y LOS SACRIFI-
cios (45,1-17). La distribucién de la tierra, que empieza ahora (cf. ca-
pitulo 48) con la designacién del espacio reservado para el templo y el
alojamiento de su personal, nunca se pretendié llevar a cabo, sino que
con esta descripcién se proclaman unos ideales. La descripcién prescinde
por completo de la geografia y de la historia. La ciudad, el drea del
templo, el espacio destinado a los sacerdotes, los levitas y el principe
quedan fuera de las porciones asignadas a las tribus. La propiedad del
principe supera en extensién a las otras cuatro partes y equivale practi-
camente a la que se destina a cada tribu. 4. ministros del santuario: Esta

1
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frase parece inspirada en la tradicién del desierto, cuando los hijos de
Aarén acampaban frente a la tienda de la reunién (Nm 3,38). 7-8. ¢l
principe: Este titulo parece indicar el modesto papel que se asigna a
la monarquia en la descripcién ideal contenida en estos capitulos.
11-12. el mismo tamaiio: Parece ser que las medidas dadas aqui difieren
de las normas contempordneas aceptadas; no es posible decir si lo que
se pretende es revalorizarlas en términos de las antiguas normas o de
una reforma que se proyecta, pero que nunca seria llevada a efecto (en
cuanto a las identificaciones, cf. De Vaux, IAT 272-76). Como estas
normas se exponen como introduccién al culto, se supone que las reglas
de la vida econdémica hallan su justificacién en la vida cultual. 13-17. de-
ber del principe: Este impuesto habrd de ser entregado al principe (el
de 44,30, a los sacerdotes), quien deberd asegurar con él todos los sacri-
ficios y ofrendas piblicos. Cumplir este deber es lo tnico que se le per-
mite, en contraste con los anteriores reyes (por ejemplo, 2 Re 16,11-18),
que tomaban parte en el ejercicio del culto.

90 c) Fiestas Y RITUAL (45,18-46,24). Es en estas prescripciones
referentes a los distintos sacrificios donde se encuentran las mayores
discrepancias con respecto al Pentateuco. Los rabinos andaban divididos
en cuanto a la manera de explicarlas; algunos aseguraban que estos sa-
crificios deben entenderse como ofrendas de dedicacién con motivo de
la consagracién del nuevo templo, junto con las que se mencionan en
43,19ss, mientras que otros las entendian como ritos propios del nuevo
templo, que habrian de ser explicados por Elfas en la era mesidnica
(S. Fisch, Ezekiel [Londres, 19501, 316). 18. purificar el santuario: Esta
previsién parece ignorar el rito expiatorio de Lv 16,1-34. 21. Pascua:
El mds antiguo ejemplo de la fiesta pascual unida a la de los Azimos
(cf. De Vaux, TAT 613). 25. ¢l dia de fiesta: Al parecer, la fiesta de las
Tiendas (en hebreo, sukkdét; Lv 23,33-36). Se omite la fiesta de las Se-
manas. Es significativo que ésta es la {inica para la que la Mishnah no
trae un tratado detallado (cf. De Vaux, IAT 622). 46,2. ¢l principe...
ofrecerén: El principe entrard por la puerta oriental del patio interior,
hasta el umbral, desde donde podrd mirar directamente al gran altar
situado frente al templo; alli los sacerdotes ofrecen los sacrificios que
¢l ha suministrado. A diferencia de la puerta oriental del patio exterior,
la situada en el interior, al costado oriental, permanecerd abierta los
sdbados y novilunios, asi como en las ocasiones en que el principe desee
hacer sacrificios voluntarios (v. 12). 10. el principe... en medio de ellos:
Otra previsién que deja fuera de dudas el papel restringido del principe
en el culto. 13-15. Este sacrificio matutino diario se ofrecié todavia en
tiempos del NT, hasta bien entrados los dias del asedio en el afio 70
(Josefo, GJ 6, 2, 1). 16. Al parecer, se supone que el principe lo serfa
por el sistema hereditario. 17. dia de la liberacién: Con toda probabili-
dad se refiere al afio jubilar, que se celebraba cada cincuenta afios y en
el que todas las tierras debfan volver a sus antiguos duefios (Lv 25,
23-55). Se menciona aqui la herencia del principe debido a que de ella
habfan de salit los recursos para asegurar los sacrificios y oblaciones de
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que se ha tratado en el pasaje anterior. 20. Estas cdmaras ya fueron des-
critas en 42,1-9, y se vuelve a aludir a ellas aqui porque la coccién for-
maba parte del ritual.

C) La ciudad y la tierra nuevas (47,1-48,35). Aunque el santua-
tio habrd de estar totalmente aislado del resto del pafs, no por ello
carecerd de influencia sobre éste, pues del templo irradiard sobre las
tribus poder y vida.

91 a) EL TORRENTE DE LAS AGUAS VIVIFICANTES (47,1-12). Esta
imagen, con el mismo o muy parecido significado simbdlico, se encuen-
tra también en otros libros (Am 9,13; Joel 3,18; Zac 14,8; Sal 36,8-9;
Ap 22,1). 1. agua que corria: Es probable que se aluda a la leyenda
segtin la cual el torrente de agua que salia de Edén (Gn 2,10-14), y que
se detuvo por el pecado de Addn, volvié a aparecer durante el éxodo
en el desierto; el agua brotaba de la roca y se distribufa en doce rios
y finalmente reaparecerfa formando una sola corriente en la Jerusalén
escatolégica (cf. R. Tournay, RB 70 [1963], 43-51). 3. camind bacia
Oriente: El valle del Cedrén, seco de ordinario, ofrece un fuerte con-
traste con la corriente que aumenta rdpidamente. 8-9. La Arabd es la
depresién geoldgica en que se forma el mar Muerto y que se prolonga
més alld de éste en direccién sur. El poder vivificante de las aguas se
pone de manifiesto en el hecho de que se endulzan las aguas saladas de
ese mar, que ademds se llena de abundante pesca. 10. Engadi y Eneglé-
yim son dos oasis sobre la orilla occidental del mar Muerto, en el que
desemboca el torrente Cedrén. El segundo es probablemente la moderna
Ain Feshkhah, a unos tres kilémetros al sur de Qumrin. Mar Grande:
El Mediterrdneo. 12. cada mes: Las aguas siempre fluyentes aseguran
una extraordinaria fertilidad. El sentido es claro: la presencia de Yahvé
es una bendicién que se manifiesta como un poder vivificante y creador.
92 b) LIMITES Y DISTRIBUCION DE LA TIERRA (47,13-48,29). Gene-
ralmente se niega que esta seccién sea de Ezequiel, incluso por comen-
taristas que le atribuyen el resto de los caps. 40-48. Entre otras razones
estd el hecho de que la palabra no es dirigida al profeta, sino a los is-
raelitas. Los limites (vv. 13-20) parecen corresponder a los que sefiala-
ban la mayor extensién alcanzada por el reino en tiempos de David. Sin
embargo, no se sefiala ninglin territorio en Transjordania, seguramente
por deseo de mantener la unidad, ya que las tribus instaladas al otro
lado del rio mostraron siempre tendencia a aislarse (cf. Jos 22,10-29).

48,1-7. En la nueva distribucién de la tierra se coloca a Jud4 entre
las tribus del norte, a pesar de que era la tribu principal del sur, y ello
sin duda para eliminar las viejas rivalidades y divisiones que condujeron
a la desintegracién del reino davidico. Rubén, Gad y la media tribu de
Manasés son sacadas de Transjordania por esta misma razén. Los hijos
de las esposas de Jacob (Rubén, Simeén, Levi y Jud4, de Lia, y José
—FEfraim y Manasés— y Benjamin, de Raquel) son colocados en los
lugares més cercanos al santuario, en contraste con los hijos de las con-
cubinas. 8-15. Cf. 45,1-7. La tierra profana del v. 15 significa simple-
mente la tierra destinada a usos comunes, distinta de la que ha sido
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dedicada exclusivamente al culto de Yahvé. Toda la tierra es sagrada,
porque es de Yahvé, que habita en medio de ella; al mismo tiempo estd
completamente separada del santuario porque entre ambos espacios estd
la tierra de los sacerdotes. 16. dimensiones de la cindad: Un drea de
5.000 codos cuadrados, equivalentes a unas 40 hectéreas, extensién que
nunca llegé a tener Jerusalén. La ciudad constituye un distrito federal
(v. 19), y sobre sus puertas estdn escritos los nombres de todas las tri-
bus (v. 30). 23-29. Benjamin, Isacar y Zabulén, originariamente tribus
del norte, ahora estén situadas en el sur.

93 c) «EL SefoRr ESTA AQUi» (48,30-35). Tal serd el nombre de la
ciudad nueva. La forma hebrea es Yabweb Sammab, y quizd sea inten-
cionada la asonancia en contraste con y4falayim. También se encuentra
en otros profetas el cambio de nombre de Jerusalén, como simbolo de
su transformacién (Is 1,26; 60,14; 62,2; Jr 3,17; Zac 8,3). La proyec-
tada ciudad de Yabweb §ammah combina la trascendencia absoluta de
Dios con su inhabitacién en medio del pueblo para siempre.
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INTRODUCCION

2 I. Autenticidad. Hasta el siglo xviir se daba por supuesto que
Isafas de Jerusalén habfa escrito los 66 capitulos de su libro. La tradi-
cién habfa sido puesta en duda por Ibn Ezra (ca. 1167), pero el més
fuerte ataque se debié a J. C. Doderlein (1775) y a J. G. Eichhorn
(1780-1783). Estos investigadotes sostenfan que los capitulos 40-66
habfan sido escritos por un autor distinto, que debié de vivir unos cien-
to cincuenta afios después de Isaias, durante el destierro en Babilonia.
Lo llamaron Déutero-Isafas, o segundo Isafas. En 1892, B. Duhm pro-
pugnd la existencia de un tercer autor para los caps. 56-66, al que llamé
Trito-Isafas, o tercer Isafas (en este articulo, los nombres de estos pro-
fetas y de sus respectivas obras se abrevian en Dt-Is y Tr-Is). Los auto-
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res protestantes, en general, se dieron en seguida por convencidos, dada
la congruencia de los argumentos aducidos; los catélicos vacilaban mds,
pero tendfan también al asentimiento; asi, A. Condamin, Le Livre
d’Isaie (Paris, 1905); A. van Hoonacker, Les douze petits prophétes
(Paris, 1901), 154; M. J. Lagrange, RB 2 (1905), 282. Una respuesta
negativa de la Pontificia Comisién Biblica (28 de junio de 1908), pre-
cipitada por los ataques modernistas contra la inspiracién biblica y la
profecfa, hizo que los investigadores catdlicos volvieran a posiciones
ultraconservadoras (cf. EB 294; DPDB 304). Una vez que se resolvie-
ron los problemas teoldgicos, los catdlicos volvieron a argumentar en
tavor de la diversidad de autores en Is. Abrieron marcha los comenta-
tios de F. Feldmann (Miinster, 1926), J. Fischer (Bonn, 1939) y espe-
cialmente E. J. Kissane (op. cit.). La mayoria de los investigadores ca-
télicos trabajan en la actualidad a base de la tesis del Dt-Is. En cuanto
a la obligatoriedad de los decretos emanados de la Comisién Biblica,
cf. E. F. Siegmann, CBQ 18 (1956), 23-29; — Declaraciones de la Igle-
sia, 72:25,

Las razones para atribuir los capitulos 40-55 a un autor distinto son,
ante todo, de cardcter histérico. Los destinatarios ya no son los habi-
tantes de Jerusalén, sino los desterrados en Babilonia (43,14; 48,20).
Jerusalén, de hecho, ha sido tomada y destruida; ahora aguarda la hora
de su reconstruccién (44,26-28; 49,14-23). Babilonia ya no es una aliada
amistosa (2 Re 20,12-13), pues ha arrasado la ciudad de Jerusalén y
deportado a los israelitas. Las antiguas profecias sobre la destruccién de
Jerusalén se han cumplido (Is 1,21-31; Jr 7,1-15; Ez 22; 24); Israel
aguarda ahora la llegada de un futuro nuevo y glorioso (40,1-11.43). Al
revés que Is, el Dt-Is raramente menciona la dinastfa davidica, y aun
eatonces transfiere sus privilegios a toda la nacién (55,3-5).

Los argumentos literarios tienen la misma fuerza. El tono ya no es
de condenacién y amenaza, sino de consolacién y esperanza. El estilo
del Dt-Is es expansivo, redundante, solemne y lirico. Isafas de Jerusalén
habia sido breve, misterioso, tajante. La diferencia entre ambos es la
que puede haber entre Jn y los sindpticos. Isafas estd cuajado de datos
biogréficos; el Dt-Is ni siquiera nos da a conocer su nombre,

También los temas doctrinales del Dt-Is manifiestan un desplaza-
miento del interés. Antes del exilio, Israel era un pafs relativamente
préspero, con una gran confianza en s{ mismo y unas ideas muy mate-
rialistas; el Dt-Is nos presenta un pueblo abatido, aturdido, aniquilado.
Lo que necesita es consuelo, no castigo. Su fe tiene que ser alentada, no
puesta a prueba. Dado que su situacién parece humanamente desespe-
rada, el Dt-Is explica que Dios puede intetvenir como rey y creador de
un nuevo imperio mundial. Isafas miraba a las naciones extrafias como
ocasiones de tentacién que inducfan a apostatar (20,5); otras veces las
consideraba como azotes de la ira divina (10,5). El Dt-Is las tiene no
sélo por instrumentos de salvacién para Israel (cap. 45), sino también
como participantes de la salvacién concedida a este pueblo.
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3 IL. El profeta. Los cdnticos del Dt-Is nos presentan a su autor
como un hombre pensativo, grave, sincero y compasivo. Su fe en el Dios
de la historia era tan firme que para €l todo tenfa sentido y se orien-
taba a la salvacién de Israel. Para todo tenfa una mirada profundamente
piadosa: un nifio que cuenta las estrellas (40,26) o los jévenes frustra-
dos ante una existencia sin esperanzas (40,30).

El profeta vivia entregado a las mejores tradiciones de su pueblo.
Abrahdn es una roca de vida para todas las generaciones (51,1-2); el
éxodo de Egipto es una obra perdurable de salvacién (43,14-21). David
y Jerusalén revisten un nuevo significado para el pueblo de Israel (49,
14-21; 55,3-5). Se aparta de la liturgia formalista del pasado (su termi-
nologia es estrictamente alitirgica), pero el espiritu de la liturgia irrum-
pe en una nueva vida a través de sus himnos, lamentaciones y procla-
macién de la palabra. Parece bien enterado de la tradicién P del Gn
(40,28; 51,9; 54,9-10) y quizd compusiera sus himnos para las liturgias
domésticas que celebraban los exiliados cada sdbado.

Es probable que el Dt-Is perteneciera a una escuela de ideas religio-
sas derivadas de Isafas (8,16), pues en sus profecias se pueden escuchar
los ecos de aquél: el pueblo estd en pecado y consumido de tristeza; se
pide a Dios que ayude y salve a su pobre pueblo; Dios es el tnico capaz
de salvar, y por ello la salvacién se realizari de manera maravillosa (10,
15-20 y 42,19-25; 7,14-25 y 54,1-3). Es posible que el Dt-Is sea el
principal responsable de la conservacién y del actual arreglo del «libro»
de su maestro, al adaptar aquel mensaje a las necesidades de los exilia-
dos, haciendo de €l algo vivo.

Ciro aparece ya en marcha; ello nos permite situar al Dt-Is en la
dltima parte del periodo exilico (41,1; 45). No es imposible —pero
nunca podremos estar seguros de ello— que el autor del Dt-Is regre-
sara con los primeros repatriados y que se sintiera afectado por las du-
ras pruebas a que se vefa sometida la nueva comunidad, lo que le impul-
sarfa a escribir los cdnticos del Siervo doliente.

En cuanto al caricter, estilo y demds cuestiones relativas al Tr-Is,
cf. comentario al cap. 56.

4 III. Mensaje religioso. El Dt-Is es el heraldo de Ia gloria mesi4-
nica, que toda la humanidad est4 a punto de presenciar (40,5.9). El reino
de Dios estd al llegar (40,9); los pobres y los humildes, mds que la di-
nastia davidica, tendrdn los principales puestos en él (42,6-7; 43,1-8;
55,3-5). Cada una de las promesas divinas esti a punto de cumplirse;
por consiguiente, se exalta la justicia de Dios (41,2.16; 42,6). Desde sus
primeras afirmaciones (40,5.8) hasta el resumen final (55,10-11), el
Dt-Is se apoya méds que ningtn otro profeta en el poder de la palabra
divina. Esta palabra estd tan cargada de poder invencible que las ante-
riores palabras o promesas de Dios no son consideradas tanto como ex-
presiones de un libro cuanto como obras en que se ejemplariza lo que
Dios estd dispuesto a hacer ahora de manera atin més maravillosa, El
nuevo acto redentor serd tan sorprendente, que el Dt-Is siente la nece-
sidad de desarrollar toda una teologia de la creacién. Se sirve del tér-
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mino mds propio para designar el acto creador, bar@, utilizdndolo dieci-
séis veces, pero casi siempre en un contexto en que habla Dios. La
creacién, pues, es un acto personal en que se revelan los mds profundos
pensamientos del corazén divino. Tan universal como la creacién lo es
el apostolado misionero de Israel,

5 IV. Los canticos del Siervo doliente. Duhm fue el primero en
aislar cuatro cdnticos, escritos mds al estilo de los soliloquios o confe-
siones de Jeremias que en el tono exaltadamente lirico del Dt-Is. Si bien
hay muchas frases que ligan estos cdnticos con el resto del Dt-Is (por
ejemplo, «mi siervow, «mi elegido», «derramar mi espiritu», «formado
desde el seno materno»), hay asimismo notables diferencias (por ejem-
plo, el Siervo ya no estd sordo ni ciego, sino que escucha e ilumina; la
salvacién ya no se realiza a través de un éxodo glorioso, sino mds bien
mediante los sufrimientos expiatorios de un inocente). En su obra The
Suffering Servant in Deutero-Isaiab (Londres, 21956), C. R. North ex-
pone con claridad las diferentes opiniones acerca del autor, intencidn,
origen, etc., de Ios cénticos. En este comentario adoptamos la opinién
de que reflejan la gran decepcién del Dt-Is ante el hecho de que Ciro
no llegé a reconocer a Yahvé por soberano universal, asi como la nueva
visién alcanzada por el profeta sobre el valor de los sufrimientos de
Israel en el presente y en la época mesidnica futura.

Los cdnticos trazan la imagen del Siervo ideal de Dios, el perfecto
israelita, cuya entrega a la divina voluntad, aun en medio de sufrimien-
tos abrumadores, «quita los pecados de muchos» (53,12). El Siervo es
Israel, vivo en cada uno de sus grandes jefes e intercesores: Abrahdn
(49,6), Moisés (42,6), Jeremias (49,1), los sabios (50,4ss), David (53,1)
y los dolientes exiliados (52,13-53,12). Pero la interpretacién colectiva
lleva hasta un Siervo individual, de suprema santidad, mayor que nin-
gln otro israelita del pasado. En su obra Jesqja 53 in Hexapla Targum
und Peschita (Giitersloh, 1954), H. Hegermann ha demostrado que el
judafsmo precristiano dio una interpretacién mesidnica a los canticos del
Siervo, pero fue Jesis mismo quien se identificé claramente con él.
Pablo, sin embargo, persiste en la linea de la interpretacién colectiva,
pues se considera a si mismo como Siervo (Act 13,47; G4l 1,15; Rom
15,21). Los estudios de J. Pedersen (Israel I-II) y C. R. North (The
Suffering Servant) han establecido que el Siervo es a la vez una perso-
nalidad colectiva y un mesias individual (cf. 42,1; 43,27-28).

6 V. Estilo. Mientras Isafas de Jerusalén empleé un estilo répido
y cortado, como de violentos aldabonazos, el Dt-Is presenta unas mane-
ras m4s contemplativas, reiterantes, exclamativas; busca el equilibrio,
pregunta y responde; tiene todos los rasgos de la cadencia modulada
propia de la literatura escrita. Quizd no haya habido ningtin otro escritor
hebreo tan diestro como él para apoyar las ideas con el sonido de las
palabras,

7 VI. Texto y versiones. El TM estd muy bien conservado y cuen-
ta en general con el apoyo de 1QIs. El texto de los LXX es muy infe-
rior y apenas puede utilizarse para restaurar algunas lecturas corrompi-
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de;s del TM. La Vg. tiende a subrayar las interpretaciones mesidnicas
(cf. 45,8).

8 VIL Contenido. Puede resumirse como sigue:

I. Libro de la Consolacién (40,1-55,13)

A) Prélogo (40,1-11)

B) Himnos al Sefior Redentor (40,12-48,22)
a) La espléndida majestad del Dios Creador (40,12-31)
b) Ciro, defensor de la justicia (41,1-29)
c) Primer cdntico del Siervo doliente (42,1-4)
d) Victoria de la justicia (42,5-9)
€) Nueve cintico de redencién (42,10-17)
f) Otro poema (42,18-25)
g) Redencién y restauracién (43,1-44,23)
h) Ciro, ungido del Sefior (44,24-45,25)
1) Los dioses de Babilonia, como fardos (46,1-13)
j) Lamentacién por la caida de Babilonia (47,1-15)
k) Recapitulacién (48,1-22)

C) Himnos a la nueva Jerusalén (49,1-55,15)

a) La liberacién de Israel (49,1-26)

b) Israel en tinieblas (50,1-11)

c) Fortaleza para los atemorizados (51,1-16)

d) La copa de la ira del Sefior (51,17-23)

e) Despierta y alégrate, Jerusalén (52,1-12)

f) Cuarto cdntico del Siervo doliente (52,13-53,12)
g) La nueva Sién (54,1-17)

h) Conclusién: Una nueva invitacién (55,1-13)

II. Exhortacién y advertencia (56,1-66,24)
A) Torah posexilica (56,1-8)
B) Discurso preexilico contra la idolatria (56,9-57,13)
C) Poemas posexilicos (57,14-59,21)
D) Ciénticos del primer retorno (60,1-62,12)
a) Gloria de la nueva Jerusalén (60,1-22)
b) Alegres noticias para los humildes (61,1-11)
¢) Jerusalén, delicia de Dios (62,1-12)
E) El divino conguistador solitario (63,1-6)
F) Salmo de siiplica (63,7-64,11)
G) El juicio final (65,1-66,24)
a) Salvacién del resto (65,1-25)

b) Jerusalén purificada y gozosa (66,1-16)
¢) Final de la profecia de Isafas (66,17-24)

COMENTARIO

9 L. Libro de la Consolacién (40,1-55,13). Estos capitulos, que en-
cierran la mayor parte de la obra compuesta por el Dt-Is, constan de
tres secciones: un prélogo (40,1-11), himnos al Sefior redentor (40,12-
48,22) e himnos a la nueva Jerusalén (49,1-55,13).

")
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A) Prélogo (40,1-11). Dios llama al Dt-Is para que sea profeta.
Esto ocurre durante una solemne reunién del consejo celeste. Dios se
dirige a una asamblea de 4ngeles comunicdndoles este mandato: «Con-
solad, confortad..., hablad tiernamente». Algunos investigadores, sin
embargo, prefieren ver aqui una asamblea de profetas en cuyas filas se
encuentra también el Dt-Is (cf. Am 3,7). Dhorme (op. cit., XL) cree que
estas palabras van dirigidas a Jerusalén. Todas las antiguas versiones
tienen los verbos en plural; los LXX afiaden: «Oh vosotros, los sacer-
dotes», y el Tg.: «Oh vosotros, profetas, profetizad consolacién». Pero
una firme tradicién biblica refiere la escena a los seres celestes, que es-
cuchan y aprueban las decisiones divinas. La tierra no es més que el
reflejo de las decisiones celestes (1 Re 22,19-23; Sal 6; 82,1; Job 1-2;
Dn 7,9ss; Ap 4,1-11; cf. G. E. Wright, The Old Testament Against Its
Background [Chicago, 19501, 30-41).

1. consolad, dad énimos: Este doble impetativo es el primero de una
larga serie que volverd a aparecer (51,9.17; 52,1; 57,14). Todos estos
poemas estdn marcados por un tono de misericordia unido a un estilo
majestuoso. 2. bablad tiernamente: Lit., «hablad al corazén». Son pala-
bras profundamente sentidas y pronunciadas apasionadamente, como las
de un enamorado que corteja a su amada (cf. Gn 34,3; 50,21; Rut 2,
13), una de las mds delicadas expresiones del amor divino de cuantas
aparecen en el Dt-Is, Jerusalén, por entonces, estd en ruinas (49,17; 51,
17ss) y dificilmente podrfa recibir la palabra de Dios. Dios habla para
otra Jerusalén distinta, un reino y un pueblo unido a €l no en sentido
geogrifico, sino personal (cf. Sal 45, 47, 75, 86). El haber «recibido...
el doble por sus pecados» no significa que la ira divina se haya excedido,
sino que proclama el final de la tristeza purificadora. Est4 inicidndose
una nueva era gracias a la palabra de Dios. El Dt-Is no tiene préctica-
mente nada que decir acerca del templo y de los sacrificios y evita deli-
beradamente el empleo de frases rituales (cf. T. Chary, Les prophétes
et le culte [Tournay, 19551, 71-117). Sencillamente, Ia palabra de Dios
inicia sus poemas y marca su punto culminante. Este rasgo fortalece la
dimensién personal de lo religioso, pues la palabra se forma en la pro-
fundidad del pensamiento y del corazén de Dios y logra todos sus efec-
tos tnicamente cuando es recibida con la correspondiente actitud perso-
nal por el hombre.

10 La primera estrofa (3-5) combina la antigua tradicién biblica del
éxodo de Egipto con escenas contemporineas que tienen lugar en Babi-
lonia. Para los judios era una tentacién que les incitaba a apartarse de
Yahvé el contemplar las grandiosas procesiones religiosas de los sefiores
de Babilonia, que cruzaban solemnemente la Puerta de I$tar, brillante
de reflejos y colores, y desfilaban por los maravillosos jardines colgan-
tes del palacio real, hasta llegar a la explanada del templo, con musica
y canciones que acompafiaban el paso de las relucientes estatuas de los
dioses y con la expectacién de una sensual satisfaccién que esperaba en
el templo (AtBib 94). El Dt-Is previene con frecuencia contra esta ten-
tacién, y ahora lo hace anunciando un nuevo éxodo. 3. una vox grita:
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Algujen lanza un grito desde la asamblea celeste —participio hebreo,
«gritando» continuamente—, anunciando que el Sefior mismo se dis-
pone a dirigir un nuevo éxodo que saldri de Babilonia y llegard a Pa-
lestina a través del desierto. Nuevamente, los términos son més teoldgi-
cos que geogrdficos. Los dias de la alianza con Moisés, dias de triunfo y
seguridad, estdn a punto de actualizarse de nuevo. La amarga purifica-
cién no ha sido méds que una preparacién para una maravillosa victoria
divina. en el desierto preparad un camino: Contrariamente al hebreo, los
LXX, la Vg. y el NT (Mc 1,3 y par.) dividen la frase de manera distinta,
leyendo «una voz grita en el desierto». En este momento, el Dt-Is in-
troduce una de las mds ricas expresiones de la Biblia. El «camino» es
un estilo de vida para los hombres (Gn 6,12; Is 55,7) y para Dios (Dt
32,4; Ez 18,25); puede haber dos caminos, del bien y del mal (Sal 1,6;
Jr 21,8; Mt 7,13-14). Juan el Bautista anunciard «el camino del Sefors
(Mc 1,3), y Jests afirma que €l es el camino (Jn 14,6; Heb 10,20). Por
consiguiente, el cristianismo es llamado, sin mds, «el caminos (Act 9,2;
19,9.23; f. DiceBib 261; ThWNT 7, 70-101). Los MMM veian el cum-
plimiento de Is 40,3 en el retiro de su comunidad al desierto y en su
dedicacién al «estudio de la Torah que €l mand6 a través de Moisés»
(1QS 8,14-15). 5. la gloria del Sefior: La expresién quiere significar una
manifestacién maravillosa de la presencia redentora de Dios (Ex 14,4.18;
16,7; Is 58,8). La Biblia emplea esta frase especialmente para hablar
de la presencia de Dios en el templo (Ex 40,34-35; 1 Re 8,10-12). Eze-
quiel (43,1-2) ve cémo esta gloria retorna a un nuevo templo mesidnico,
pero el Dt-Is la exalta en una teofania de d4mbito universal (cf. Sal 96,
3.7-8; 97,6; DiccBib 757). «Toda la humanidads (en hebreo, «toda
carne») denota el desamparo del hombre, que, a pesar de todo, se siente
hechizado por la maravilla de semejante don inmerecido.

6. Por primera y quizd tnica vez, el profeta habla en primera per-
sona. Nos parece notar cierto desaliento en esta segunda estrofa (6-8);
su estilo reiterativo parece que quiere hacer pesar con toda su fuerza
sobre el lector la carga de la humana debilidad. El contraste con el an-
terior pasaje sobre la gloria divina es tipico del Dt-Is, que se complace
en estas contraposiciones. De esa manera, como ocurre en este caso,
tiene una oportunidad de ensalzar la atencién respetuosa y omnipotente
de Dios para con su pueblo, cuyo desamparo se expresa sin paliativos.

La estrofa final (9-10) del prélogo se desarrolla en un crescendo:
«sube, grita, no temas gritar», La Jerusalén gloriosa no ser4 una ciudad
enervada por la sensualidad y la hipocresfa, como lo era la antigua en
tiempos preexilicos (2 Re 21; Jr 22; Ez 24); por el contrario, es acla-
mada como casa de Dios sobre la tierra y centro de redencién universal
(Lc 1-2; Ap 21-22). el heraldo de las alegres noticias: La forma griega,
euaggelizomenos, es el término que aplica el NT a la proclamacién del
«evangelio». El Dt-Is ignora deliberadamente la existencia de unos pre-
tendientes davidicos al trono y habla tinicamente de un rey, que es
Yahvé. 11. En la Escritura se hace ficilmente la transicién del «rey»
al «pastor». Ambos términos pueden ser sinénimos (2 Sm 5,2; Jr 3,15).
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El profeta revela que Dios es un rey-pastor que atrae y aun lleva a su
pueblo (cf. Jr 31,10; Ez 34,11ss; Sal 23).
1 B) Himnos al Sefior redentor (40,12-48,22). Estos capitulos, an-
teriores a 539 y a la caida de Babilonia ante los persas, cantan el nuevo
éxodo iniciado por el «ungido del Sefior», Ciro 11 el Grande, y la nueva
creacién, que serd obra exclusiva de Dios.

a) LA ESPLENDIDA MAJESTAD DEL D1os CREADOR (40,12-31). La
voz de Dios resuena atronadora sobre la tierra en una serie de pregun-
tas. El Dt-Is, al igual que Job (38,1-42,6), adopta un estilo irénico para
el lenguaje divino. Es «una técnica delicada, incluso arriesgada, especial-
mente cuando se prolonga mucho..., pues con facilidad puede debilitarse
o incluso deslizarse hacia el sarcasmos» (R. A. F. MacKenzie, Bib 40
[1959], 441). Dt-Is y Job logran mejores resultados que Amés (3,3-8;
5,20; 6,2). El estilo del Dt-Is lleva las huellas de una teologia majes-
tuosa de los designios misericordiosos de Dios, de su poder sin limites
y de su paternal cuidado.

12. Las preguntas de Dios no se refieren sélo a un remoto pasado,
sino que inquieren también acerca de lo que estd ocurriendo en la actua-
lidad. Los babilonios creian que el culto de Bel y Marduk, Tiamat y Apsu
servia para impedir que el proceso de la creacién se interrumpiera, vol-
viendo a caer en el caos primordial. 13. Yahvé tiene un conocimiento
que, al revés de lo que ocurre con las otras divinidades, no necesita del
concurso de nadie més. Los dngeles aprueban y llevan a efecto las deci-
siones de Dios, pero en modo alguno intervienen en ellas o las someten
a juicio. Para el Dt-Is, 1a redencién de Israel consistird en una restauracién
de 1a identidad nacional y en la reconstruccién de la patria tradicional. Al
citar este texto, Pablo asocia la salvacién a una nueva creacién en Cristo
Jests (1 Cor 2,16; Rom 11,34; Col 1,15-16). espiritu del Seiior: El po-
der activo y vivificante de Dios (cf. Gn 1,2; Sal 104,20). 14. el sendero
del juicio... el camino del conocimiento: Los sigue la creacién (cf. 40,3).
juicio: Esta palabra (mispat) introduce otro de los temas favoritos del
Dt-Is. A través de toda la Biblia sirve para designar una declaracién auto-
ritativa y una realizacién eficaz de lo que es justo. Hay otros muchos tér-
minos para significar la justicia, de distinto origen, pero pricticamente
sinénimos en el Dt-Is. Al aplicar estos términos a Dios, el Dt-Is proclama
la fidelidad constante con que Dios actda siempre de manera consecuente
con su bondad y con la alianza establecida entre él e Israel.

A. Descamps, VDBS 4, 1448-60, esp. 1445-57; Eichrodt, Theology, 239-49;
J. Guillet, Temas biblicos (Madrid, 1963), 26-51.

12 15-17. Ni las mds poderosas naciones pueden cerrar el paso al
«camino» del Sefior: ni las lejanas colonias griegas (a lo largo de la costa
de la moderna Turquia: Sal 72,10; Is 11,11; Jr 2,10) ni las gigantescas
potencias vecinas (simbolizadas en los majestuosos cedros del Libano,
exactamente al norte de Palestina: cf. 1 Re 5,6; Is 10,34; Sal 29,6). No
pueden oponerse a Dios, como tampoco pudo hacetlo el «vacio» anterior
a la creacién, incapaz de frenar su designio (Gn 1,2; Is 41,24-29).
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18-20 (4 41,6-7). El Dt-Is no se cansa nunca de poner en ridiculo a
las falsas divinidades de las otras naciones (41,23; 44,9-20; Jr 10,1-9).
Algunas versiones modernas colocan 41,6-7 aqui, debido a que estos ver-
siculos quedarfan en posicién ilégica en el siguiente capftulo.

21-24. Vuelve el poema al estilo predominante en el Dt-Is, con répi-
das preguntas y respuestas. Los participios mantienen la igualdad de
tiempo y las asonancias hacen que persista el eco de las palabras. jLo
eterno en su duracién se cumple en un instante! 22. son como saltamon-
tes: Los hombres (cf. Nm 13,34); la expresién no pretende ser despecti-
va, sino afectuosa. 23. El profeta comenta la frecuente sucesién de revo-
luciones en el Préximo Oriente. Las dinastias caen y los imperios se
hunden, incluso cuando parecfan estar en el cenit de su opulencia y
poderio (Is 10,15-19; 13-14).

25-27. el Santo: Isafas populariz$ esta expresién como nombre pro-
pio de Dios, al desarrollar su doctrina sobre la fe. Dios, afirmaba aquel
profeta, estd absolutamente separado de cuanto es debilidad terrena. Sus
acciones revelan la santidad que le caracteriza y por ello son llamadas
«la gloria del Sefior» (Is 6,3; 1,4; 5,19.13; cf. R. Otto, Lo Santo [Ma-
drid, 19651; Eichrodt, Theology, 270-82). Las estrellas, divinidades
importantes en la mitologia de Babilonia, fueron creadas sin esfuerzo
alguno por Yahvé, simplemente llam4ndolas por su nombre. El término
técnico para designar la creacién (bara’) aparece aqui por primera vez.
Luego volverd a salir otras quince veces mds. Raramente utilizado, si
es que lo fue, antes del Dt-Is, asume ahora el sentido especial de una
accién poderosa de Yahvé que supera con mucho la fuerza de los hom-
bres y de los dioses y transforma el caos en un universo perfectamente
ordenado. Dios crea para bien de los hombres, para que éstos sean feli-
ces, y encuentra su gloria en ser reconocido como fuente de felicidad.
La creacién del universo material no es exactamente la primera entre
otras muchas obras de creacidén-redencién, sino una cualidad permanente
de toda accién divina. Como el exilio va tocando a su fin con la conquis-
ta de Babilonia y el descrédito de sus divinidades astrales, Yahvé es
proclamado creador incluso de las estrellas (cf. C. Stuhlmueller, CBQ
21 [1959], 429-67; E. Beaucamps, The Bible and the Universe [Lon-
dres, 19631). 27. La pregunta recibe respuesta en 49 ,4-5.

28-31. Después de afirmar que Yahvé es eterno —su misericordia
llega mucho mis alld de lo que el hombre puede imaginar (cf. Miq 5,1;
7,20; Is 51,9)—, el Dt-Is extiende su poder creador hasta el momento
actual. Ve a Dios creando ahora exactamente «los limites de la tierra»
y «dando robustez a los débiles» (construcciones en participio). 31. El
profeta da la «definicién cldsica en el AT de la esperanza de la fe»
(A. Weiser, Faith: BKW 3, 29). Esperar en Dios es una actitud que
hace atin mayor el sentido que tiene el hombre de su propio desamparo
y hace mds profunda su apreciacién del poder redentor de Dios (cf. Is 8,
16-18; Hab 2,3-4; Sal 25,3.22; 27,14).

13 b) CIrO, DEFENSOR DE LA JUSTICIA (41,1-29). Con la repentina
aparicién de Ciro II el Grande, la era semitica de la historia universal

‘
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terminé para siempre. Hasta entonces, las grandes potencias que con-
trolaban la politica mundial habfan sido normalmente semiticas, oriun-
das de la peninsula de Arabia y conocidas mds tarde como acidicos,
babilonios y asirios (cf. S. Moscati, The Semites in Ancient History
[Cardiff, 1959]). Ciro era persa, de estirpe indoeuropea, descendiente
de un pueblo que habia emigrado desde Europa para asentarse final-
mente en la regién de las altas mesetas al sudeste de Babilonia. En 559,
Ciro llegé a ser rey en A$an, tetritorio vasallo dentro del imperio de los
medos, pero en diez afios logré conquistar Ecbatana, la capital del reino
medo. Durante el invierno de 546 condujo sus ejércitos a través de las
montafias heladas de Lidia para realizar un ataque por sorpresa contra
la capital «dorada» de Creso, y en 539 se apoder6 de Babilonia. Yahvé
iba cumpliendo sus planes eternos, y para expresar draméticamente esta
doctrina, el Dt-Is presenta a Yahvé convocando a todo el mundo para
que comparezca ante su tribunal (cf. Is 1,2-3; Miq 6,1-2). El profeta se
sirve de los procedimientos legales del Préximo Oriente antiguo (cf. De
Vaux, IAT 217-23) y utiliza los términos técnicos hebreos para desig-
nar al querellante, al defensor, los testigos, la acusacién y la sentencia.

1. jsilencio ante mi, costas!: Las palabras de Dios suscitan un eco
que resuena por todas partes (Sof 1,7; Hab 2,20; Ap 8,1). 2-4b. Segiin
algunos investigadores (C. C. Torrey, E. J. Kissane, D. R. Jones y mu-
chos escritores judios), Dios llama a las naciones para que sean testigos
de lo que él realizé con Abrahédn, al que guié desde Oriente y lo asenté
en la tierra prometida. Quizd haya aqui una alusién a Abrahdn, pero
Ciro es la figura predominante, partiendo del este y batallando en de-
fensa de la justicia de Dios (cf. 40,14) al cumplir los planes divinos de
redencién. Puede que Ciro no tuviera conciencia de este hecho, pero
Dios lo habia «llamado» desde el principio (de nuevo se carga el acento
en la palabra de Dios; cf. 40,3).

14 4c-5. La sentencia de Dios proclama toda una «teologia de la
historias. Dios est4 en el principio de todo acontecimiento, lo mismo si
éste es de colosales dimensiones césmicas (40,12-13) que si es insignifi-
cante y familiar (40,27-28); también estd en su final, asegurando un
perfecto cumplimiento de sus designios (Ap 1,8.17; 21,6; 22,13). En
hebreo, «comienzo» (4b) y «primero» (4c) son palabras casi idénticas.
El Dt-Is subraya enfaticamente el «yo» divino, y a lo largo de toda su
profecia nos recuerda frecuentemente el sagrado nombre de Yahvé, re-
velado a Moisés en el monte Sinai (Ex 3,14-15). El profeta reconoce
la irrupcién de Dios en todo momento y en todo lugar; ve cémo todo
converge para hacer realidad las promesas que Dios hizo a su pueblo
elegido al establecer una alianza con él. Esta visién de la historia uni-
versal viene a reforzar la interpretacién del nombre divino que lo en-
tiende en el sentido de «Yo soy el que siempre estd ahi (contigo)s.
Cf. Eichrodt, Theology, 187-92; A. Gelin, VDBS 5, 1202; Von Rad,
OT Theology, 1, 180-81. 6-7. Algunas versiones ponen estos versiculos
a continuacién de 40,20.
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8-10. Para asegurar a Israel que le une a Dios un fuerte vinculo, el

Dt-Is se sirve de la gramdtica hebrea con habilidad magistral. Cada verbo
hebreo forma una compacta unidad a base de sujeto-accién-complemen-
to: «yo te elegi», «yo te asi», «yo te llamé». No se podia expresar con
mayor claridad aquello que Martin Buber llamé la relacién «yo-ti» entre
Dios e Israel. Dios revela el misterio de su amor haciendo ver que su
gran solicitud por los antepasados de Israel converge en este momento
de la historia del pueblo. Por primera vez Dios llama a los exiliados «mi
siervoy (cf. 42,1.19; 43,10). «Siervo», en la Biblia, se dice de los reyes,
de profetas (Jr 30,10; Ez 28,25) y de Abrahdn (Gn 26,24). Israel com-
parte con Abrahdn otro titulo de relacién con Dios: «mi amigo»
(lit., «mi amado»; cf. 2 Cr 20,7; Sant 2,23, y el nombre drabe de
Abrahén, Khalil Allab, «Amigo de Dios»). Pero si Israel recibe de Dios
semejante amor es para que sea como un mediador de ese mismo amor
para los demds. Palabras como «elegido», «tomado» (en hebreo, «aga-
rrado»), «llamadow», «fortalecido», «sostenido» subrayan la decisiva inter-
vencién de Dios en y a través de Israel para llevar a cabo su «justicia».
Para expresar este momento tenso y solemne, el Dt-Is emplea términos
caracteristicos de las teofanfas: «No temas, yo estoy contigo» (Gn 15,1;
Dt 20,1; Jos 8,1).
15 11-12. Estas lineas frenan el ritmo hasta adoptar el que corres-
ponde a la quejumbrosa gind o versiculo de lamentacién (de 3-2 acen-
tos; cf. Lam). Se anuncia aqui la muerte de todo poder que se oponga
a los planes salvificos de Dios. 13-16. Prosigue el juicio sobre las na-
ciones, en palabras que Dios dirige a su amado Israel. Como un padre
que acaricia a su hijito, Dios susurra palabras carifiosas a su pueblo:
«gusano Jacoby, «oruga Israels. 14. dice el Seiior: En hebreo, «el ordcu-
lo del Sefior»; la expresién precede por vez primera —Ila primera de las
catorce en que aparece a lo largo del Dt-Is— a la expresién «tu reden-
tor» (43,14; 44,6, etc.). El término hebreo go’el incluye siempre dos
ideas: un vinculo muy estrecho, normalmente de consanguinidad, y la
obligacién de acudir en ayuda del otro. Algunas veces, go’el se traduce
por «préximo pariente» (Lv 25,25). Un go’el salvaba a su allegado sus-
citdndole un hijo (Dt 25,5-10), rescatindole de la esclavitud (Lv 25,
47-54), cancelando el agravio de sangre (Nm 35,12ss) (cf. DiccBib
1994-95; S. Lyonnet, Theologia Biblica Novi Testamenti de Peccato et
Redemptione [Roma, 1960]; L. Moraldi, Espiazione Sacrificale [ Roma,
19561). Dios se comporté como un go’el, por primera vez, cuando reali-
z6 el gran acto salvifico del éxodo (Ex 6,6-8; 15,13); ahora va a repetir
aquella misma accién maravillosa.

17-20. Un cintico de exquisita belleza que interrumpe la escena del
juicio. Dios entona sus esperanzas y sus planes para con Israel. Las dos
frases clave son «yo les responderé» y «el Santo lo ha creado». Mediante
su palabra que responde, Dios vuelve a crear un nuevo paraiso para «los
afligidos y los necesitados». En el dia final de la gloria, Dios promete
no que salvari el espiritu del hombre, sino que transformari todo su
ser, cuerpo y espiritu, La teologia biblica de la redencién exige captar

«")
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correctamente la psicologia del Préximo Oriente antiguo, que eludfa la
distincién filoséfica griega entre cuerpo y alma y consideraba lo fisico
y lo espiritual, lo natural y lo sobrenatural bajo el aspecto de unidad
real y total. El espiritu del hombre no puede ser plenamente «salvado»
a menos que su cuerpo comparta ese mismo gozo. La doctrina del Dt-Is
sobre la redencién no es materialista, sino realista y total.

T. Bowman, Hebrew Thought Compared with the Greek (Londres, 1960). J. Pe-
dersen, Israel I-II (Londres, 1926), 99-181; C. Ttesmontant, Ensayo sobre el pensa-
miento hebreo (Madrid, 1962).

21-29. Prosigue la escena del juicio. Los anteriores profetas habfan
peleado contra el culto a los dioses extranjeros y se habfan debatido
furiosamente contra las influencias de las otras religiones que contami-
naban la de Israel (Os 2,10-15; Is 1,4; 2,6-18; Jr 2,4ss). El Dt-Is, quizd
por primera vez en la historia biblica, niega rotundamente que existan
otros dioses fuera de Yahvé. Otros pueblos podrian imponer a sus dio-
ses lo que quisieran que éstos anunciasen, pero Yahvé anuncié la des-
truccién de su propio pueblo como un medio que habria de llevar a su
posterior resurgimiento (1 Re 22,6ss).

16 ¢) PRIMER CANTICO DEL SIERVO DOLIENTE (42,1-4). Los vv. 14
estdn compuestos en el estilo de los cdnticos del Siervo: tranquilo, hasta
melancélico; limpido y reconcentrado, distinto del que ostentan otros
himnos, mucho més expresivos, liricos y exultantes. Los vv. 5-7 combi-
nan ambos estilos, y los investigadores discuten si pertenecen o no al
primer cdntico. El Siervo doliente presenta los mds finos rasgos de Israel
y de sus grandes personalidades. En este primer cantico es un «elegido»,
como Moisés (Sal 106,23), David (Sal 89,4) y todo Israel (1 Cr 16,13;
Is 41,8); en cuanto Siervo cumple la funcién propia del rey davidico
(2 Sm 3,18), del rey mesidnico (Ez 34,23-24) y del profeta (Am 3,7).
Pero aqui se carga el acento especialmente en sus prerrogativas reales.
No solamente se le pone en contraste con los procedimientos militares
de Ciro, se le encomienda que «implante la justicia» (mi¥pat; cf. 40,14),
una decisién legal que ratifique y aplique la voluntad divina. La Biblia,
excepto en raros casos (Jue 4,5; 1 Sm 7,6; 3,20), reservaba esta potestad
a los reyes, sacerdotes y magistrados locales. La predicacién profética
también es llamada juicio (#iSpat), pero sélo en Miq 3,8. El Siervo,
sin embargo, retne en si algunas cualidades mds, pues imparte la ense-
flanza (#6r4), tarea que nunca fue llevada a cabo por los reyes, sino por
los profetas (Is 8,16; Zac 7,12) y los sacerdotes (Jr 2,8; Ez 7,26;
cf. North, The Suffering Servant, 139-42).

1. Habla Dios, quizd dirigiéndose a la asamblea celeste (cf. 40,1ss),
y su palabra se extiende hasta llegar a las naciones extrafias (gdyim), a
toda la tierra, incluidas las islas mds lejanas. mi espiritu: Este don, ne-
cesario para toda obra de redencién, habia sido prometido al rey mesia-
nico (Is 11,1); mds tarde se afirmard que lo posee toda la comunidad
mesidnica (Joel 3). Los LXX afiadieron las palabras «Jacob» e «Israel»,
y el NT aplicé la referencia a Jesds en su bautismo (Mc 1,11) y trans-
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figuracién (Mt 17,5). Lucas alude sutilmente a la expresién de los LXX
«al que yo mantengo» cuando escribe que Jesds fue «llevados a Jeru-
salén (Lc 9,51; f. NTRG 3 sobre este versiculo).

2-3. El Siervo cumple su misién sencilla y mansamente, no fustigan-
do al pueblo para que se someta, sino transformando interiormente a los
individuos. Algunas versiones omiten la dltima parte del v. 3, «implan-
tard eficazmente la justicia», y la primera parte del v. 4, «nunca desistird
ni se desalentard». las islas esperarin: El verbo ybl significa un enérgico
esfuerzo por vivir (ThWNT 6, 194; Job 6,11; 13,15). las islas: Al igual
que Israel, actualmente en el exilio, también ellas habrin de pasar por
una penosa expectativa hasta que empiece la nueva vida.

H. Hegermann, op. cit.; O. Kaiser, Der kénigliche Knecht (Gotinga, 1962);
L. Lindblom, The Servant Songs in Deutero-Isaiah (Lund, 1951); North, The Suffer-
ing Servant (el mds completo estudio de los cénticos del Siervo); H. H. Rowley, The
Servant of the Lord and Other Essays (Londres, 1952); J. S. van der Ploeg, Les
Chants du Serviteur de Jabvé (Paris, 1936).

17 d) VicToria pE LA jusTICIA (42,5-9). En el estilo lirico de un
himno de alabanza, el Dt-Is vuelve a insistir en el poder de la palabra
divina para recrear el universo (cf. 40,25-27). Después de la declaracién
enfdtica «As{ habla el (tinico) Dios, Yahvé», una serie de participios dan
a conocer los efectos de la palabra de Dios. Lo que sucedié en los co-
mienzos se prolonga hasta ahora; Israel surge de la oscuridad y pasa a
la luz. Israel es el primero en beneficiarse de este poder creador y re-
dentor de Dios. alienta a su pueblo... alianza del pueblo: Pueblo (‘Gm)
se refiere ordinariamente a Israel; cf. S. Porlibéan, Il Patto nuovo in
Is 40-66 (Roma, 1958), 6. para la victoria de la justicia: Cf. 41,8-10.
La frase, en hebreo, es una sola palabra, muy dificil de traducir adecua-
damente. L. Dennefeld prefiere «ajustado a mi plan de salvacién» (PSB
7, 157). yo te he formado: Evoca la imagen de la creacién del primer
hombre (Gn 2,7), pues en ambos casos el verbo sugiere la estampa del
alfarero que modela cuidadosamente el barro. Es probable que la dltima
linea del versiculo 6 corresponde a 49,6. 7. Segin las palabras de Dios,
el hombre ha de reconocer su ceguera y su condicién de prisionero antes
de que sea curado y puesto en libertad. Estas lineas pueden ayudar a
explicar Is 6,9-10. La primitiva predicacién profética a veces sélo consi-
guié que el pueblo se obcecase ain mds en el pecado, pero esta situacién
sirvié, en definitiva, para preparar el momento en que habria de reco-
nocer desesperadamente que necesitaba de Dios. 9. Es dificil explicar
«las cosas antiguas (quiza se refiera al acontecimiento salvifico del éxo-
do; lit., «las cosas primeras»; cf. 41,4) y las «cosas nuevas». Probable-
mente este dltimo término trata de rodear la marcha victoriosa de Ciro
con una aureola de gloria mesidnica, asi como el edicto de libertad que
cste rey otorgd a los judios (cf. C. R. North, «The Former Thingss and
the «New Things» in Deutero-Isaiab, en Studies in Old Testament Pro-
phecy [Edimburgo, 19571, 111-26). Quiz4 el Dt-Is no distinga ningdn
intervalo de tiempo entre el retorno del exilio y el dia final de la salva-
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cién. Combina prediccién y misterio. Dios revela el futuro, pero nunca
de una manera material, que harfa innecesaria la fe; el cumplimiento
«brotard» tomando al pueblo por sorpresa.

18 e) NUEVO CANTICO DE REDENCION (42,10-17). Después que Dios
ha anunciado las «cosas nuevas» (9), el profeta entona un «céntico nue-
vo» de «alabanza» a Yahvé, el redentor de Israel. Cada nueva accién
redentora afiadia una razén mds para considerar rey a Yahvé, y parece
muy verosimil que Israel celebrase la «renovacién» anual de las grandes
obras de Dios proclaméndole rey una vez mds. Aunque no hay pruebas
de que se celebrase por separado una fiesta de la entronizacién de Yahvé
(contra la tesis de S. Mowinckel, The Psalms in Israel’s Worship, 1
[Oxford, 19621, 106ss), algunos rituales fulicos pasaron al culto divino:
Sal 47; 93; 9697 (cf. A. Weiser, The Psalms [Filadelfia, 1962], 62).
El reinado de Dios se extenderd hasta Quedar, en la peninsula ardbiga
(Is 21,16; Jr 2,10), y Sel4, al sur del mar Muerto y capital de Edom
(Is 16,1; Abd). 13. como un béroe... guerrero: Dios manifiesta su celo
por la salvacién universal; en el lenguaje del Dt-Is hay reminiscencias
del mito babilénico de la lucha primordial (cf. 51,9-10), pues la lucha
titdnica entre el bien y el mal estd alcanzando su punto culminante.
como una mujer en el parto: Dios estd en medio de la tristeza del mun-
do (Is 13,8), vitalizdndola de tal manera que de ella nacerd la nueva
vida mesidnica (Dt 32,18; Sal 2,7).

19 f) OTrRO POEMA (42,18-25). El Dt-Is se reviste ahora con el
manto de los antiguos profetas, amenazando y condenando. El «siervo»
del Sefior es sordo y ciego; ha dejado de ser una «luz para las naciones»
(49,6) o el discipulo obediente y maestro bien formado (50,4). Estas
diferencias o variaciones constituyen buenos ejemplos de la inclinacién
que tenfan los profetas hacia el contraste. La imagen de un siervo sordo
y ciego parece contradecir a la descripcién contenida en los cdnticos del
Siervo doliente, pero ¢acaso no estd la tltima imagen compuesta a base
de rasgos tomados libremente de la prolongada historia de Israel (42,1)?
Ciertamente, aquella historia inclufa, y hasta superaba, la ceguera de que
ahora se ocupa el Dt-Is. El verso inicial tiene un tono rdpido y preciso,
como la marcha de los soldados: «;Sordo, escucha; ciego, mira y vel».
Estas 6rdenes son justamente lo contrario de Is 6,9-10; han cambiado
los tiempos y los autores. Algunas versiones omiten la segunda parte
del v. 19: «¢Quién es ciego como mi aliado o sordo como el siervo del
Sefior?» (cf. Kisane, op. cit., 48). El Dt-Is deplora la ceguera de la mis-
ma forma que Amds la injusticia social; igual que Oseas, ofendido por
la infidelidad de Israel, o como Jeremias, que lloraba por su apostasia
(cf. Muilenburg, op. cit., 476). La fe comunica una visién que penetra
més alld de la superficie de los acontecimientos, permitiendo ver a Dios,
que purifica, redime y recrea.

20 g) REDENCION Y RESTAURACION (43,1-44,23). Con un lenguaje
rotundo y exacto, el Dt-Is nos ofrece ahora lo que muchos juzgan como
su mejor poema y su mensaje més rico. El versiculo inicial comienza con
«ahora» y termina con «ti», dos palabras hebreas casi idénticas por su
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sonido. El poder de Dios se expresa abarcando nuevos panoramas a base
de una serie de patticipios que aumentan el efecto de Ia frase: «Asi dice
Yahvé», que te crea y te forma (42,5). El sonido melodioso de este ver-
sfculo lleva el tono majestuoso del siguiente, en que se pronuncian pala-
bras propias de una teofania: «no temas» (41,10). 2. agua... fuego:
Simbolos del peligto y de la destruccién. En las tormentas y en las
grandes masas de agua (el Mediterrdneo, el mar de las Cafias o mar
Rojo) anidaban monstruos demonfacos (Sal 89,10-11; Is 51,10; Gn 6-9
[el diluviol; Ex 14,21-31; 15,8-13 [el éxodol). 3. Israel es preferido
a todos los demds paises representados por Egipto, Seb4 (Egipto del Sur)
y Etiopia (el actual Suddn), pero Unicamente para que actie como me-
diador del amor divino para con todos ellos. «Rescate» no ha de enten-
derse literalmente; para salvar a su pueblo, Dios no tiene que pagar
ningin precio al maligno. 5-6. Se anuncia la gran reunién (Jr 31,1-22;
Ez 37,15-28), pero su cumplimiento excederd de cuanto expresan estas
palabras cuando el mundo forme una sola familia en Cristo Jesds (G4l
3,26-29; Ef 2,13-16). Dios habla de «mis hijos» y «mis hijas» (Ex 4,
22-23; Os 11,1-11; Is 1,2), pues continuamente estd impartiendo la
vida, una vida de amor, decisién y entrega. Pero hasta que Jesiis no en-
vie su Espiritu a lo intimo de sus corazones, los hombres no podrin
gritar «Abba, Padre» (Lc 11,2; Rom 8,14-17). 7. Los hijos de Dios
tendrdn una participacién tan completa en la vida divina que podrin ser
designados con el nombre de Dios. Esta experiencia de la vida divina,
reconocida y disfrutada, constituye la gloria de Dios (cf. 40,3).

9-13. Estos versiculos vuelven a la escena del juicio (41,1), pero
afiadiendo un nuevo elemento: la llamada a los israelitas para que actiien
como testigos. 9. Yahvé ofrece una nueva oportunidad para que las na-
ciones o sus dioses comprueben que «yo hago saber... las cosas anti-
guas» (cf. 40,4; 42,9). En el Préximo Oriente antiguo, el conocimiento
implicaba una relacién total, experimental; por ello la prediccién supo-
nia tener el control completo del curso de los acontecimientos. Fl tema
reaparecerd en otras ocasiones (Is 53,1; Jn 12,38; 1 Cor 2,7; 10-16).
10. Israel, por su extraordinaria supervivencia, y més atin por su mara-
villoso resurgir, es un testimonio a la vista del mundo de que sélo
Yahvé es un Dios salvador. De manera semejante, los apéstoles, en el
NT, son «testigos... hasta los limites de la tierra» (Act 1,8) de que
«Dios ha resucitado a este Jests» (Act 2,32). Tres verbos fuertes, «co-
nocer», «creer» y «entender», llevan a la afirmacién divina «yo soy».
Entre las demds religiones orientales, la Biblia es la tinica que no habla
de un origen o un declinar de su Dios. Este existe siempre en la plena
posesién de la vida y del poder creador. 11-13. De 29 palabras que tie-
ne el TM, 12 estdn en primera persona, y el pronombre de primera
persona aparece cinco veces. La primera linea repite «yo, yo, Yahvés;
pero este monoteismo no constituye una teotia en sentido estricto ni
expresa una orgullosa satisfaccién propia, sino la realidad de un poder
divino, pleno y exclusivo, que se pone al servicio de Israel y de todo el
mundo prediciendo, salvando, creando y dando a conocer (44,6-8).
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21 14-21. Prosigue el profeta con uno de sus temas favoritos, el del
nuevo éxodo. Se sabri que Yahvé es el dnico que actda «redimiéndoos»
(el hebreo utiliza el participio) y por ello se muestra como «el Santo»
(cf. 40,25). En otras palabras: nada hay tan misterioso, tan «mds alld»
en relacién con Dios, como la amplitud de su amor redentor; asi lo su-
giere el término «santo». 15-17. Una serie de participios responden a la
pregunta «¢quién es Yahvé?»: es el dnico «que crea a Israel..., que
abre un camino..., que saca los carros». Se describe aqui el éxodo de
Egipto, terminando con la escena en que los egipcios «yacen postrados
para nunca més levantarse» (el verbo en imperfecto expresa una accién
continuada), «sofocados y apagados» (el verbo en pretérito denota ac-
cién ya realizada). 18. Nadie era mds sensible que el Dt-Is a las acciones
redentoras del pasado; sin embargo, aqui hace una advertencia contra
un gloriarse en el pasado que no acierta a encontrar aplicaciones con-
cretas para el presente. El nuevo éxodo habrd de ser constantemente
rememorado como un acto redentor permanente; esta gran accidn serd
objeto de la andmnesis en la era escatoldgica (cf. Le 22,19; 1 Cor 11,
24-26). 19. Este versiculo parece volver a insistir: «¢serd posible que
estéis tan ciegos?». 21. el pueblo gue yo formé: Los LXX leen «el pue-
blo que yo adquiri»; esta expresién vuelve a aparecer en Act 20,28;
1 Pe 2,9.

22-28. Encuentro entte la ingratitud humana y la bondad divina.
Las acusaciones de Dios, expresadas en estilo procesal, van seguidas lue-
go de un perdén. La construccién del texto hebreo es maciza; cada sec-
cién de los vv. 22-24 empieza con una negacién: «no..., no..., no...,
no..., no...; pero a pesar de todo». Estos versiculos son dificiles de
entender, precisamente porque el profeta pasa rdpidamente de los dfas
preexilicos, cuando se ofrecfan sacrificios como si en ellos consistiera
la esencia de la religién (Is 1,11-15), al perfodo exilico, cuando el sacri-
ficio se habia hecho imposible. El orgulloso espiritu del pasado, que se
gloriaba en un minucioso ritual, se mantiene vivo en el presente, ago-
biando a Dios con sus abrumadoras ofensas. Los sentimientos de deses-
peracién con que Israel se siente oprimido al verse privado de los sacri-
ficios del templo y de los demds medios «humanos» de expiacién no son
culpa de Dios. Israel estd abrumando a Dios con sus continuas quejas,
esta —literalmente— haciendo de €l un siervo, expresién que se cuenta
entre las mds audaces del AT, pero muy en especial en el mismo Dt-Is
si se tiene en cuenta el trasfondo de la teologia del Siervo (42,1ss; 52,
13-53,12). La palabra clave es «abrumar». Tanto Dios como Israel estdn
abrumados, pero por distintos motivos. 27-28. Se manifiesta aqui la
fuerte «personalidad corporativas de Israel. Este rasgo tiene sus ori-
genes en el desierto, cuando el individuo dependia tan absolutamente
del grupo y cuando tanta atencién se dedicaba a la figura del anciano
patriarca y al primogénito, en quien se continuaba la estirpe. Se consi-
dera que el futuro ya existia en los antepasados; las antiguas bendiciones
y maldiciones explican la actual situacién. tu primer padre: Jacob (Gn
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27, Os 12,2-7; Jr 9,3). tus portavoces: Los profetas y sacerdotes in-
dignos del pasado (Miq 3,5-12; Is 28,7).

B. J. Le Frois, CBQ 17 (1955), 315-23; Pedersen, op. cit., 99-131; W. Robinson,
BZAW 66 (1936), 49-62.

22 44,1-5. Este cdntico estd compuesto de una serie de versiculos
cortos, cada uno de los cuales empieza con una enérgica llamada de
atencién: «ahora escucha», «asi dice el Sefior» (férmula que indica un
oriculo), «no temas» (férmula que indica una teofanfa). La segunda
mitad de cada versiculo introduce un tema de misericordia: «sietvo...
elegido... hacerte... crearte... elegi». 1. Dios pronuncia la palabra de
eleccidén, y su pueblo es formado en el seno de la historia sagrada.
2. Dios le llama hijo «querido» (y°$urdn), término propio de quien
quiere despertar afecto en otro, un diminutivo formado probablemente
a partir de yd$dr (ser recto) y que aqui rima con Israel (v. 1) (cf. Dt
32,15; 33,5.26). 3. Asi que Israel reciba el espiritu, difundiendo una
nueva vida desde su descendencia, la tierra quedari transformada en el
nuevo paraiso. Como serfa de esperar en una comarca semidesértica, el
simbolismo del agua acompafia frecuentemente al espiritu de Dios (Ez
36,25; Zac 12,10; 13,1; Jn 3,5; 7,37-38). 5. El profeta contempla cémo
los gentiles confiesan a Yahvé como tnico salvador y tatiian el nombre
del Sefior sobre sus manos (cf. Ex 13,9; Ez 9,4; Ap 7,3). El ser contado
entre la descendencia del pueblo de Dios no es cosa que dependa de la
sangre, sino de la fe recibida por la accién del espiritu de Dios (Rom 4,
16-17; 8,14-17).

6-8. S6lo Yahvé es rey de Israel. La razén es que ya estd «rescatan-
do» a su pueblo. 6. Sefior de las huestes: Un titulo que también aplica
Isafas de Jerusalén (Is 6,3.5; 3,1; 5,14) y muy frecuente en el Dt-Is
(45,13; 47,4). «Huestes» se refiere a todo el pueblo de Israel concebido
como un ejército que lucha por su Dios y por la implantacién de su
reinado (Ex 6,26; 15,3). En el presente contexto, sin embargo, Yahvé
desacredita a las huestes del sol, la luna y los astros, que recibian culto
en Babilonia, y reclama para si la condicién de fuente césmica de poder
(cf. DiccBib 531-33). El poder redentor de Dios se extiende desde el
principio hasta el final de la vida humana (41,4). 7-8. Mediante su pa-
labra, Dios no se limita a predecir, sino que también da cumplimiento
a lo previsto. Cuando se cumpla su voluntad, los efectos gloriosos que
ello tendrd en Israel hardn de este pafs su «testigo» (43,10). El Dt-Is
considera la profecfa y la revelacién no como unas palabras susurradas
por Dios en el alma de unos videntes extdticos, sino como su presencia
poderosa en el tiempo y en el espacio, la cual va dirigiendo la historia
de forma que un hombre de fe puede detectar la voluntad omnipotente
y personal de Dios.

23 9-20. Mientras otros profetas vefan en los dioses extrafios unas
potencias hostiles a Yahvé y a Israel, el Dt-Is proclama triunfalmente
la victoria total de Yahvé (Is 40,18; 41,21). Estos dioses y sus fabri-
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cantes «no cuentan nada» {en hebreo, f6h4; el mismo término que se
aplica al universo antes de la creacidén en Gn 1,2; cf. Is 34,11; Jr 4,23).
Aunque el estilo de esta seccién es prosaico y dista mucho de la fuerza
y viveza de otros poemas, no hay razén, segiin la mayoria de los inves-
tigadores, para decir que sea de otro escritor. Algunos, como Torrey,
Kissane y Fischer, recomponen los versiculos dindoles estructura poé-
tica, y Muilenburg reconoce rastros de ritmo en los vv. 12-13 y 15-17.
Jr 10,1-16 es un pasaje similar a éste, y Sab 13,11-13 se compuso bajo
su influencia,

21-23. Dios formé cuidadosamente los rasgos de su pueblo, como un

alfarero los de la vasija que estd modelando (42,6). Pero este amor no
impide que siga haciendo preguntas que son otras tantas quejas (40,27).
Ahora afirma ante su pueblo: «por mi nunca seréis olvidados». 1QIs?
expresa esta promesa divina de forma ligeramente distinta: «nunca me
defraudaréis». 22. Los vetbos estdn ahora en tiempo perfecto, indicando
asi que ya estd acabada la accién del amor redentor de Dios. 23. El him-
no final entona un «grito jubiloso» que resuena por toda la tierra.
Cuando, al ser redimido Israel, todo el mundo se transforma (Rom 8,
18-22). El Dt-Is prorrumpe frecuentemente en cdnticos como éste (42,
5.10-12; 45,6; 49,13). ¢No seria acaso para proporcionar respuestas
corales durante el culto sinagogal celebrado por los desterrados?
24 h) Ciro, UNGIDO DEL SENOR (44,24-45,25). El Dt-Is aclama al
genio militar que derrocé la politica semita de rapifia, crueldad y depor-
tacién (cf. comentarios a 41,1-29). Ciro, el déspota benévolo, queria el
poder dnicamente para lograr la unidad de todos los pueblos; fuera de
esto permitia a los cautivos que regresaran a su patria, justamente para
que pudieran rendir culto a sus propios dioses e interceder ante ellos
por el monarca (Esd 1,1-4). El Dt-Is mira emocionadamente hacia el
futuro ¢ intuye un momento en que el mismo Ciro dard culto a Yahvé.
De momento, ya es el instrumento del Sefior que apunta hacia el gran
dia mesidnico. El profeta saca a relucir todos sus recursos: aliteracién,
repeticidn, rima y asonancia, ademés de la plena orquestacién de sus
principales temas de redencidn, creacién, recreacién escatoldgica, palabra
de Dios y profecia, para presentar a Ciro, el ungido del Sefior.

24-28. En esta introduccién a su céntico, el profeta se sirve de una
serie de participios; todo estd ocutriendo en este preciso momento: «asf
habla el Sefior, que te redime y te forma en el seno de la historia». Para
Hevar a término sus planes de salvacién, Yahvé, el Dios de la alianza de
Israel, estd «haciendo todas las cosas, tendiendo los cielos y desplegando
las tierras, sin ayuda de nadie». La alianza del Sinai estd recreando el
universo entero. 26. confirma la palabra de su siervo: E1 TM dice «sier-
vo», en singular, con la idea de que Dios confirma la palabra (obra o
vocacién) de su Siervo, Israel (41,8). El plural «sietvos» de algunas ver-
siones trata de seguir el paralelismo con el segundo hemistiquio («men-
sajeros»), de manera que ambas palabras se referirfan a los antiguos pro-
fetas que anunciaron la destruccién de Jerusalén precisamente como un
medio necesario para que Dios tuviera ocasién de purificar a su pueblo
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y edificar una nueva Jerusalén. Ha llegado ya el tiempo del cumplimien-
to. 27. El Dt-Is recurre al lenguaje mitolégico de Babilonia; las profun-
didades marinas simbolizaban los poderes monstruosos del mal que azo-
tan con la destruccién a la tierra pacifica (43,2; 51,9-10). 28. El profeta
pronuncia por primera vez el nombre de Ciro; segiin palabras del mismo
Dios, Ciro «es mi pastor» (o rey; 40,10-11), porque «cumple cada uno
de mis deseos». Las dos dltimas lineas de este verso son, seguramente,
una adicién. La introduccién es torpe, y el término hékal (templo) no
volverd a ser utilizado por un profeta que no demuestra simpatia alguna
hacia los sacrificios organizados del templo.

25 45,1-8. Escuchamos ahora el decreto divino que anuncia la en-
tronizacién real de Ciro. Unicamente en este lugar del AT se llama a un
extranjero «ungido» del Sefior (mdfiab, «mesias»; christos, de donde
viene «Cristo»). El AT nunca emplea el término #afiabh como un titulo
para designar al futuro personaje de tiempos mesidnicos (DiccBib
1242-44; E. O’Doherty, CBQ 19 [1957], 19; S. Mowinckel, He That
Cometh [Oxford, 19561, 3-9). El titulo se reserva principalmente para
los reyes (1 Sm 16,6; 2 Sm 19,22), pero es compartido también por los
profetas (Sal 105,15) y los sacerdotes (Lv 4,3; Dn 9,25-26). 1. cuya
mano derecha yo he cogido: El dia de la coronacién, los reyes de Babi-
lonia tomaban la mano de su dios patrono, Bel-Marduk. El Dt-Is ve a
Yahvé tomando por la mano derecha a Ciro y constituyéndole asi rey
legitimo del Israel mesidnico. El profeta habria de sufrir mds tarde una
gran decepcién viendo a Ciro tomar la mano de Bel-Marduk y conceder
a los judios que regresaran a su pafs en el nombre de este dios (cf. ANE
316). 2. el «yo» divino se pronuncia aqui enfdticamente, relacionando
estrechamente las conquistas de Ciro con la divina revelacién del Sinaf
(Ex 3,14-15). nivelaré las montafias: La expresién convierte la marcha
del ejército de Ciro en otro éxodo (40,3-4). Los «tesoros» de personajes
legendarios como Cteso caerdn en manos de Ciro. 4. Este versiculo tiene
sorprendentes implicaciones teoldgicas. Sin torcer la libre determinacién
de Ciro, Dios iba dirigiendo sus pasos «aunque td no me conociass.
Tenemos aqui un caso concreto de lo que significa que «Dios es el pri-
mero» (44,6). Dios estaba asegurando que la historia universal vinieta
a dar cumplimiento a sus designios con respecto a un pequefio grupo
de cautivos, Israel. Historiadores como Herédoto o Jenofonte hubieran
despreciado semejante baladronada; el Dt-Is acerté en virtud de su fe
(cf. Smith, op. cit., 185-86). 6-7. Yahvé «forma la luz» y «forja el bien-
estars ($além; cf. 44,28), pero el profeta, sin pretender explicar lo in-
explicable, afirma que Yahvé es también quien «crea las tinieblas» y el
«ay» (en hebreo, todo son participios). El mal no es un gigante que
camina por el mundo descargando golpes a su antojo; en cierto sentido
no hace mis que cumplir los designios de Dios, que quiere purificar y
ensefiar a sus elegidos (Am 3,6; Is 10,5-20; Jue 2,6-3,6). 8. Sigue una
plegaria pidiendo a Dios —con urgencia, en modo imperativo— que de
todos estos acontecimientos terrenos saque la salvacién (cf. Is 11,1; 55,
10-11). La «justicia» (40,14) y la «salvacién» del TM fueron traducidas
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por san Jerénimo como nombres de persona: el «justo» y el «salvaﬁior».
Su traduccién latina es bien conocida a través del himno de Adviento
Rorate caeli desuper.

9-13. Unicamente aquf imita el Dt-Is el estilo agresivo de otros pro-
fetas (Am 5,7.18; Is 1,4.24). Refiriéndose posiblemente al telato de la
creacién del hombre (Gn 2,7; 3,19; Jr 18,2-10; Rom 9,20-22), el pro-
feta grita: «jAy! ¢Disputard la vasija con el alfarero? ¢Altercard la tie-
rra con el que la ara?» (cf. C. F. Whitney, VT 11 [1961], 457-61).
No le est4d permitido a nadie dudar de la sabiduria de Dios. Para un ju-
dio resultaba humillante aceptar como salvador a un extranjero. Pero
la exigencia de obedecer que Dios plantea no se funda en una sumisién
ciega al destino o en una aceptacién pasiva de un poder brutal, sino en
el delicado interés divino que sugiere la imagen del alfarero, en el amor
paternal que se expresa con la férmula «mis hijos» y en su preocupacion
petsonal, subrayada mediante la repeticién de la primera persona. Pasan-
do revista rapidamente a toda la historia de la creacién, el Dt-Is intuye
en ella un plan encaminado por completo a que Ciro dé la libertad a los
exiliados. 13. sin precio ni rescate: Ciro sélo pedird que los judios oren
por él a Yahvé (Esd 6,10).

26 14-25. A la vista del ejército de Ciro, que avanza conquistando
todo el mundo, el Dt-Is prevé un dominio universal del reino mesidnico.
Pasaron ya los siglos de preparacién, y la nueva era escatoldgica estd a
punto de irrumpir. Si el reino es universal, también habrd, segin el
profeta, un Dios tnico, y la fe en él traerd consigo una sola religién
verdadera. 14. La riqueza de todas las naciones, simbolizada en los do-
nes de Egipto, Etiopia y Saba (cf. 43,3), correrd hacia Israel (Is 2,2-5;
Sal 68,32ss; 72,10). Las naciones lo sacrificardn todo, contentas con tal
de participar en la fe de Israel, pues mediante esta fe toda su tierra serd
recreada. El premio de la fe, prometido una vez a Abrahdn (Gn 15,5-6;
22,15-18), pertenece a todos los hombres de fe. Pablo desarrollard ple-
namente esta doctrina (Rom 4). 15. La confesién de fe hecha por los
gentiles culmina en «Dios de Israel, Salvador». Sin articulo en el TM,
«Salvador» viene a ser como un nombre propio de Dios. La gente dird
a este salvador: «Verdaderamente ti eres un Dios escondido» (algunas
versiones revocalizan el TM). Sus acciones salvadoras se ocultan detrds
de todas las actividades humanas, incluso las del pagano Ciro. El hombre
llega a reconocer la presencia de Dios tinicamente a través de la fe
(A. Gelin, BiViChr 23 [1958], 3-12). 17. A pesar de las repetidas in-
fidelidades de Israel, el israelita humilde nunca habri de sentirse aver-
gonzado delante del mundo. En la palabra de Dios se combinan el juicio
y la salvacién, las dos caracteristicas principales del tiempo escatolégico.
18. El Dt-Is introduce solemnemente otro himno. El estilo hebreo es
dindmico; los sonoros participios son interrumpidos por rotundas afir-
maciones: «él es Dios; €l es el tinico que la establecié», que repentina-
mente se cambia en «yo, Yahvé, y no hay ningin otro» (41,8-10), estri-
billo que es un eco de las palabras de 44,6. Si Dios se hace presente
algunas veces en el caos es dnicamente para superatlo y ordenarlo.
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19. La palabra de Dios es escuchada no por unos cuantos devotos y
expertos en férmulas mdgicas, sino por todos los hombres, incluidos los
gentiles que tienen fe.

27 20-25. E] estilo adopta ahora el tono de una escena judicial (41,
1). 21. El resto de los gentiles es convocado para que confiese que Yah-
vé estaba preparando todo para este momento de salvacién ya «desde
el comienzo». Cuando Yahvé predecia el futuro por medio de sus pro-
fetas estaba disponiéndolo todo para que se cumpliera. Aqui se da por
supuesta la doctrina del «resto»: «los fugitivos de entre los gentiles»
(Am 3,12; 5,3; Is 10,21-22). Esta doctrina es dificil de definir, porque
no se limita a un determinado ndmero de pueblos ni se refiere a un
simple estado de humildad interior. Su respuesta implica la vieja pre-
gunta: «Seflor, ¢son sélo unos pocos los que se salvardn?» (Lc 13,23).
22. Esta llamada a la salvacién sélo entrafia una exigencia previa: «vol-
ver» al Sefior con fe humilde y confiada. 23. El Dt-Is termina esta corta
escena con unas palabras que un antiguo himno cristiano dirigir4 luego
a Cristo Jests (Flp 2,5-11). La repulsa de los que «han manifestado su
ira contra él» era necesaria a fin de que ninguna infelicidad pudiera
echar a perder la gloria del reino escatolégico. El profeta concluye su
himno con la mencién de «Israel», porque en aquel dia todo el mundo
pertenecerd al pueblo elegido de Dios.

28 i) Los p1osEs pe BaBrLonia, como FARDOS (46,1-13). Ya ha
expresado el Dt-Is sus reflexiones sobre la impotencia de los dioses;
ahora presenta este mismo tema desarrollindolo plenamente y exten-
diéndolo hasta el cap. 48.

1-2. El poema comienza con la humillacién de los dioses. Es dificil
saber si el profeta estd pensando en las estatuas de los dioses que son
llevadas procesionalmente en solemnes ceremonias religiosas o en la
apresurada huida que se organiza cuando se trata de esconderlas para
evitar que sean destruidas por el ejército de Ciro, que avanza sobre la
ciudad (cf. ANEP 537-38). En cualquier caso, los hombres se afanan
por hacer menos pesada la presencia de los dioses. Las frases breves y
tajantes del texto hebreo insisten en la rdpida caida de las divinidades.
Sospechamos también que hay un juego de palabras. El término para
designar «idolo», ‘dsabbéhem, se convierte en «obra penosa» con un
simple cambio de vocales. Bel: Dios del cielo y padre de los dioses, pa-
trono de la ciudad sumeria de Nippur, cuya figura se ha mezclado con
la de Marduk, el gran dios de Babilonia (Jr 50,2; Bar 6,40; Dn 14,
2-21). La elevacién de Bel-Marduk era celebrada fastuosamente en el
ritual de Babilonia. Cuando se representaba el gran mito de la creacién,
Enuma Eli$, se crefa que las fuerzas del caos quedaban dominadas para
un afio mids (ANET 60-72; DOTT 3-16). Nebo: Hijo de Marduk y
«dios secretario», en cuyo poder estaban las tablillas del destino. Su
popularidad puede juzgarse por los numerosos nombres babilonios que
hacian alusién a este dios: Nabopolasar, Nabucodonosor, Nabénido.
2. Si el Dt-Is escribe acerca de los dioses que son llevados cautivos es
porque escribe su poema antes de la caida de Babilonia. No hay aqui un
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vaticinium ex eventu. Ciro invirtié la politica habitual de los conquis-
tadores: no sélo dejé a los dioses en sus templos, sino que devolvié a
su lugar de origen aquellos que los babilonios habfan quitado de su sitio.
29 3. el resto de Israel: Yahvé lo llama su carga y su cuidado
(cf. 45,20; Dt 1,31; Os 11,3; Sal 21,10). El término sabal (llevar) tiene
un rico significado. Implica la idea de adopcién legal, que se llevaba
a cabo en una ceremonia consistente en colocar al adoptado sobre el re-
gazo del adoptante (cf. Gn 30,3; Rut 4,16). Los padres adoptivos cui-
dan del nifio mientras viven, y el hijo adoptivo cuida la memoria de sus
padres adoptivos después que éstos han muerto (cf. Bib 36 [1955],
266). 4. Israel siempre serd un nifio que necesita los cuidados que le
prodiga Yahvé. La tltima parte de este versiculo estd construida de f9rma
que produce una fuerte impresién de poder, no sélo por la repeticién
del «yo» divino, sino también por la inversién de los tiempos; una tra-
duccién literal dirfa: «y yo he hecho [esto] y yo haré [esto]l; y yo
[te] llevaré y yo [te] he salvado». Dios permanece siempre el mismo
en su amor (Sal 7,9.18). 8-11. Una serie de cuatro imperativos hace que
Israel fije su atencién en el pasado: «Recuerda las cosas primeras» (41,
4). Las grandes acciones redentoras de Yahvé en el pasado sitven de
apoyo a la fe en el presente. 10. Yahvé actda de acuerdo con un plan
personal de salvacién, y la palabra que predice el futuro cumple exacta-
mente lo que expresa. 11. el pdjaro de presa del este: Este plan alcanza
su momento culminante con Ciro. Nuevamente una h4bil inversién de
tiempos refuerza el pensamiento de la seguridad con que Dios cumple
répidamente sus predicciones.

12-13. escuchadme, los de corazén timido: El hebreo dice «vosotros,
obstinados», los lentos para reconocer el poder salvifico de Dios. Cada
-una de las divinas promesas estd a punto de cumplirse; no hay tiempo
para vacilaciones.

30 j) LAMENTACION POR LA CAfpA DE Basirownia (47,1-15). El
Dt-Is entona una elegia por Babilonia en el ritmo de 3-2 acentos, carac-
terfstico de Lam. Las expresiones de tristeza son sarcdsticas, pues ante
él se alza la ciudad todavia rica, descuidada e independiente, pero el
profeta capta las sefiales de corrupcién que laten en su interior, la sen-
tencia de muerte que en los planes de Ciro ya ha sido formulada. Dios
se apresta a devolver a Babilonia la salvaje destruccién de Jerusalén y
la injusta deportacién de su pueblo. Lo que el profeta condena sobre
todo es el orgullo de la ciudad. El pecador humilde estd dispuesto para
la conversién; al pecador orgulloso es necesario quebrantarlo primero.
Aunque esta lamentacién pueda parecer cruel, debe equilibrarse con la
llamada a la salvacién universal expresada ya por el Dt-Is (el dolor se
prevé como un medio para la purificacién y, por tanto, también para la
salvacién) y con el hecho de que ninguna nacién gentil sufrié tanto como
TIsrael (Is 5; 8,6-10; Jr 13-14). Este poema es uno de los mejores en la
coleccién del Dt-Is. La destreza del profeta se despliega en un rico voca-
bulario; hay, por lo menos, cuarenta términos que no aparecen en nin-
gin otro lugar dentro de su obra (el cap. 40, sin embargo, contiene de
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cincuenta a sesenta de estos términos, ocho sélo en el v. 12). El poema
estd dotado de un compacto vigor que le proporciona la interconexién
de sus diferentes versiculos: 1a, 5a; 5d, 7b; 8d, 10f; 9d, 11a, 11e, etc.
Hay repeticién no sélo de frases, sino también de sonidos; los frecuen-
tes imperativos (en femenino singular) contribuyen a mantener persis-
tentemente esa misma asonancia. El texto hebreo revela sorprendentes
onomatopeyas: el v. 2a revetbera con el chasquido del molino que tri-
tura los granos de trigo: ¢°bi rébayim wtabini qimab galli sammatéck.
El sarcasmo es acentuado mediante férmulas grandilocuentes para llamar
la atencién: «virgen hija... exquisita y delicada... sefiora soberana...
voluptuosa.

1. Babilonia se considera a si misma como una virgen que no ha sido
violada ni conquistada por nadie, pero si es virgen lo es tnicamente en
cuanto a su esterilidad (Am 5,2). Es llamada caldea porque era descen-
diente de este grupo semita, que emigré hacia el afio 1000 a. C. desde
su lugar de origen en direccién sudeste. Caldea se harfa famosa después
por sus adivinos (Dn 1,5; 2,2). 2-3. Babilonia habrd de cambiar su re-
galada existencia de harén por la fatigosa esclavitud en el molino de
granos (Ex 11,5; Jue 16,21). Se vera privada del velo que llevaban las
mujeres nobles para ocultar sus rostros de las miradas libidinosas (Cant
4,3); habrd de desnudar sus pietnas para trabajar mds ficilmente o para
que la traten con mayor libertad, como se hace con una cautiva (Is 20,4;
Nah 3,5). 4. Este versiculo puede ser una adicién litdrgica, un estribillo
de la asamblea, en el que se recuerda que un sufrimiento como el que
se acaba de describir puede tener un valor redentor.

5-7. El «silencio» de Babilonia es tenebroso y desesperanzado. Fl
pafs ha quedado incapaz de rehacerse honrosamente, de arrepentirse con
humildad o de amoldarse con energfa a la nueva situacién. Babilonia
habia desafiado las leyes de la humanidad al acumular amarguras sobte
sus cautivos. 8-11. Babilonia aparece de nuevo sentada como una diosa
que acepta honras divinas (cf. Sof 2,15), incluso las aclamaciones reser-
vadas a Yahvé: «yo y nadie mds» (45,5.18.21; 46,9). «Llegard» lo que
ella teme; el Dt-Is repite la expresién cinco veces en dos versiculos.
12. guarda tus hechizos: A esta frase inicial el hebreo afiade un correcto
ruego, punzante con su tono sarcdstico: «te lo ruego» (Am 4,4-5). Los
dos dltimos hemistiquios del v. 12 podrian ser una ironfa marginal;
1QIs* las omite, afadiendo simplemente «incluso hasta hoy». 15. tus
magos: Enmienda del TM, que dice «tus mercaderes», es decir, «los que
traficaron contigo» para su propia ganancia. Cada uno de ellos anda
«errante» o camina vacilando hacia su propio distrito (Cheyne, op. ciz.,
297). El dltimo versiculo expresa esperanza; Babilonia estd dispuesta a
reconocer que Yahvé es el dnico capaz de salvar.

31 k) RECAPITULACION (48,1-22). El Dt-Is concluye la primera
parte de su profecia con un sonoro final. Se escuchan aqui todos los
temas principales, algunos de los cuales —Ciro, los idolos y, con una
ligera excepcién, Babilonia— ya no volveran a ser tocados. Aborda tam-
bién los temas conocidos: las cosas pasadas y las cosas por venir; la his-
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toria, la profecia y la creacién; el poder de la palabra; el nuevo éxodo.
Vuelven a aparecer los imperativos ya familiares: oir, llamar, escuchar,
nombrar. Otros rasgos caracteristicos de su estilo vuelven a destacarse
en este capitulo: los participios, las preguntas, las repeticiones.

1-11. Esta primera seccién adopta de nuevo el viejo estilo profético
de la amenaza y la condenacién (cf. 49,9). Al dar por finalizada la pri-
mera mitad de su ministerio profético, el Dt-Is comprueba con desaliento
que su predicacién, tan llena de entusiasmo, ha despertado una respuesta
bastante pobre. 1. Los dos primeros versiculos insisten en la idea del
nombre. El pueblo elegido de Dios lleva el nombre de Israel («Dios es
fuertes, Gn 32,22-29; Os 12,5; cf. De Vaux, VDBS 4, 730; R. Kugel-
man, The Bridge [Nueva York, 1955], 204-24). 2. llamados por el nom-
bre de la ciudad santa: Lit., «ciudad del Santo» (cf. Neh 11,1; Dn 9,24;
Mt 4,5; los musulmanes siguen llamando todavia a Jerusalén el-Quds,
«La Santa». El Dt-Is desarrollard més ampliamente el significado de
«Jerusalén» en los siguientes capitulos. Esta ciudad simbolizaba la pre-
sencia de Dios y el cumplimiento de todas las promesas contenidas en
la alianza. Por esta misma razén, Isafas de Jerusalén le dio el nombre de
«ciudad de justicia, ciudad fiel» (Is 1,26; Jr 3,17; Ez 48,35). Israel, sin
embargo, se glorfa en esta ciudad de justicia «sin» buscar su «justicias
(es decir, «salvacién») en Yahvé. 3. cosas primeras: Incluyen la idola-
tria de los tiempos anteriores al exilio (v. 5) y el peligro de recaer en
ella durante el mismo destierro (41,4.22-23; 44,6). Los babilonios atri-
bufan la conquista de Jerusalén a Bel-Marduk; los israelitas sentirfan la
tentacién de creerlo asi, pues si Yahvé fuera verdaderamente divino,
¢cémo habria consentido que sobre su pueblo se abatiese semejante des-
gracia? El Dt-Is responde: {Ya lo habia anunciado el mismo Yahvé por
medio de sus profetas, que por ello sufrieron persecucién! La palabra
siempre habia significado una llamada a la fe, a una fuerte confianza en
Dios que supera cuanto pueda pensar el hombre. 4. Israel, sin embargo,
era «obstinado», con «nervio de hierro» y «frente de bronce» (Is 6;
30,9; Jr 5,3; Ex 32,9; Dt 9,6).

32 7. traidas al ser: El Dt-Is canta ahora las cosas nuevas (41,4),
tales como la salvacién de los desterrados y la inauguracién de la era
mesidnica. E1 TM dice: «son creadas ahora», y prosigue: «para que no
digas: Yo ya lo sabfa», como si las hubieras creado td mismo. 8. pér-
fido... rebelde: Un motivo por el que el Libro de la Consolacién
(caps. 40-55) no pudo ser compuesto por Isafas de Jetusalén es esta
negacién de que Istael (Dt 324; Is 1,2) conociera por anticipado las
maravillas de este momento. 9. Este versiculo deja bien claro que la
salvacién de Israel depende de la «justicia» de Dios, no de la que pueda
tener Israel (40,14). 10. Este dificil versiculo se traduce de distintas
maneras, pero la idea general estd bastante clara: el destierro es un
nuevo Egipto, al que la antigua tradicién [lamaba «horno de afliccién»
(Dt 4,20; 1 Re 8,51; Jr 11,4), donde se purificé y robustecié el amor
confiado de Israel hacia Yahvé. 11. por amor a mi mismo: Dios afirma
que realiza esta obra de salvacién por consideracién a si mismo, de ma-
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nera que todo el que llegue a contemplar la redencién de Israel recono-
cerd en ella la presencia divina.

12-22. La segunda parte de esta recapitulacién canta la nueva reden-

cién. 12, El versiculo inicial invierte la apostasia de los primeros tiem-
pos, cuando Israel llevaba el «nombre» de «sefior de las huestes», pero
«sin sinceridad ni justicia» (vv. 1-2). Dios vuelve a llamar ahora a Israel
por este mismo nombre, y el pueblo se hace «fuerte» inmediatamente
en su fe y en su entrega. La fortaleza de Israel se apoya en Yahvé, que
es «el primero», que estd al comienzo de toda accidén y también en su
cumplimiento final, como «el dltimo». Por tres veces repite el Dt-Is el
sagrado «yo» de Yahvé, subrayando asi el fuerte amor personal de Dios.
13. Este versiculo pasa de la alianza con Israel a la creacién del mundo.
La alianza, sin embargo, no es otra cosa que la prolongacién del acto
creador, que aseguraba el cumplimiento de los planes de Dios al crear.
Se subraya esta conexién no sélo por el hecho de que «nombrar» y
«llamar» son el mismo verbo en hebreo, sino porque el Dt-Is utiliza el
participio o el imperfecto del verbo (40,28; 42,5). De ahi que la crea-
cién aparezca cada vez mds claramente como una obra histdrica de sal-
vacién que prosigue a través de todas las edades y viene a desembocar
finalmente en la era de la alianza. 14-16. La redencién se realiza por
medio de Ciro. Al igual que en las anteriores escenas judiciales (41,1),
Dios desafia a los dioses: ¢acaso han predicho ellos, y han dado cum-
plimiento con sus palabras a «estas cosas»? «El primero y el dltimo»
(v. 12) actia por medio de Ciro. Este es Abrahdn, porque también es
«el amigo del Sefior» (41,8) que viene desde el este para traer la salva-
cién a las naciones. 16. jamds desde el principio be hablado yo en secre-
to: Aunque nadie hubiera sido capaz de imaginarse esta forma extra-
ordinaria de realizar la salvacién (vv. 3; 6-8; 40,3), lo que Dios hizo
en el caso de Abrahdn debié de setvir como preparacién para que los
hombres aceptasen la vocacién de Ciro. La dltima parte del v. 16 es
una crux interpretum. BJ la atribuye a Ciro; Dhorme la explica como
un dicho aislado en que el profeta se defiende contra ciertas criticas
(op. cit., 171); pero si éste es el caso, el profeta hablaria en nombre
propio solamente aqui y en 40,6. Mediante una hébil correccién del
texto, Kissane obtiene «y yo, Yahvé, he enviado liberacién» (op. cit.,
116-17).
33 17-19. Esta estrofa comienza en el solemne estilo de un oriculo;
los participios hacen que la palabra de Dios resuene constantemente,
tendiendo «el camino» del Sefior (40,3). La palabra de Dios siempre fue
el factor mds importante en la religién biblica, empezando por Abrahdn
(Gn 12,1-3), prosiguiendo con Moisés (Ex 19,3-8) y siendo revigorizada
por los profetas.

A. Jones, God’s Living Word (Nueva York, 1961); J. L. McKenzie, TS 21 (1960),
183-206; F. L. Motiarty, The Bridge, 3 (Nueva York, 1958-59), 54-83.

18. Los mandamientos mosaicos, si son observados, asegurarin la
«prosperidad» ($além; cf. 44,28) y la «vindicacién» (s°daqd; cf. 40,14),
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19. Desde Moisés, el Dt-Is pasa a Abrahdn, al que se prometié una
«prole» igual a «la arena» de las orillas del mar (Gn 22,17) y un nom-
bre imperecedero, de forma que todas las naciones se bendecirdn por €l
(Gn 12,2-3; Jr 4,2). 20. Con frases cortas y abruptas —cada una tiene
dos acentos en vez de los tres acostumbrados— el Dt-Is indica el co-
mienzo del nuevo éxodo. Lo hace «con gritos de jbilo» (Is 12,6; 44,
23; Sof 3,14: referencias todas de cardcter escatoldgico). El pueblo
«hasta el fin de la tierra» serd atraido para que crea en Yahvé cuando
presencie su poder redentor «en su siervo Jacob» (Is 47,7; Sal 126,2).
21. Esta descripcién del nuevo éxodo influyé en el Tg. Ounkelos para
la explicacién de Nm 21,17, de manera que se llegé a creer que la roca
de Moisés segufa a los judios a través del desierto como un manantial de
agua siempre a punto. De aqui procede la aplicacién que hace Pablo
de esta imagen a Cristo en 1 Cor 10,4; <f. E. E. Ellis, JBL 76 (1957),
53-56. 22. Este versiculo corresponde a 57,21.

34 C) Himnos a la nueva Jerusalén (49,1-55,13). Ya no se escuchan
los conocidos temas de Ciro, el amado del Sefior (41,8; 48,14), o de la
locura de los idolos (40,18; 41,23). Los cdnticos de la nueva creacién
y del nuevo éxodo contintan entondndose, pero con menos entusiasmo.
Resuenan los ecos profundos del sufrimiento con pesado ritmo, pero a
ellos se contraponen las llamadas de las trompetas que convocan a Jetu-
salén para iniciar una nueva grandeza. Los caps. 49 y 40 tienen mucho
en comin, especialmente el estilo de introducir una nueva seccién for-
mal: el tiempo de la servidumbre ha terminado (40,2) y ha llegado el de
la gracia (49,8); se prepara un camino en el desierto (40,3) y se describe
el retorno a lo largo de él (49,10). En cada una de estas secciones halla-
remos la imagen del pastor (40,11; 49,9), la nivelacién de las montafias
(40,3-4; 49,11) y la consolacién (40,1; 49,13). Los investigadores ex-
plican las relaciones entre los caps. 40-48 y 49-55 de diferentes mane-
ras: cada una de las secciones serfa de autor distinto (W. Staerk;
T. K. Cheyne). Los caps. 49-55 fueron escritos por el Dt-Is después de
su retorno como repatriado a Jerusalén (R. Kittel), o en Babilonia, des-
pués de la caida de esta ciudad (P. Volz). Sobre una mds amplia expo-
sicién de este problema, cf. Feuillet, VDBS 4, 699-701, o Pfeiffer,
Introd., 453-55. Aqui adoptamos la posicién de que el Dt-Is escribié
en Babilonia después de que Ciro hubo promulgado el decreto que per-
mitfa a los judios regresar a su patria (Esd 1,1-4). Su nueva situacién
dificilmente les permite sostener el santuario de Jerusalén, y en esta
pobre franja de terreno, de 30 por 40 kildmetros, el pueblo sucumbe
rdpidamente al desaliento, la avaricia y la crueldad (Ag; Neh 5; Esd
9-10). Hasta 515, gracias a la insistencia de Ageo y Zacarfas, no se
termina el templo, cuyos cimientos habfan sido puestos en 536 (Esd
3,7-4,5; 5,1). En los presentes poemas se escucha el eco triste y melan-
célico de esta situacién. Pero la fe del profeta va mds alld de los actuales
acontecimientos y contempla cémo esta Jerusalén vivird algin dia la
plena gloria de la era mesidnica. A pesar de que Ciro no acepté la fe en
Yahvé y dio la mano a Bel-Marduk, el Dios de Israel llevard al mundo
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a tormar un solo reino, en el que todos los hombres estardn unidos a
Dios mediante una alianza de paz.

35 a) LA LIBERACION DE ISRAEL (49,1-26). Este capitulo empieza
con el segundo céntico del Siervo doliente (—> 5, supra; cf. comentario
a 42,1). De nuevo nos encontramos con el problema literario de la ex-
tensién del cdntico. Los seis primeros versiculos, como ocurre en los res-
tantes cdnticos del Siervo, presentan el estilo de las confesiones de Jere-
mfas (Jr 11,18-12,6; 15,10-21; 17,14-18; 18,18-23; 20,7-18): soliloguio
personal de un hombre creyente abrumado de tristeza; con el v. 7 nos
hallamos de nuevo en el estilo de los ordculos proféticos solemnemente
pronunciados por Yahvé. Este cdntico da por supuesto que el Siervo
ya ha estado trabajando y se siente ahora descorazonado por lo ineficaz
de su ministerio. Dios responde ampliando atn més el campo de accién
de su Siervo: ahora tendrd que ir a los gentiles.

1-6. El segundo cantico del Siervo, dirigido a las naciones gentiles,
presenta a éste como un nuevo Jeremfias; ha sido llamado desde el seno
materno (Jr 1,5); su vocacién abarca también la misién a los gentiles
(Jr 1,10; 25,15ss); proclama un mensaje a la vez de condenacién y
felicidad (Jr 16,19-21), de sufrimiento y purificacién (11,18-12,6); a
veces reacciona con un profundo desaliento (Jr 14,17; 20,7). 1. me
lamé desde el seno materno: Vemos aqui en accién la doctrina sobre
Dios principio y fin (41,4); Dios sitda a sus elegidos en el camino de
su especial vocacién incluso antes de que hayan nacido: Juan el Bautis-
ta (Lc 1,15), Jests (Lc 1,31), el apéstol Pablo (Gél 1,15). 2. me bizo:
Lit., «hizo mi boca» aguda en la proclamacién de su palabra (Ef 6,17;
Heb 4,12; Ap 1,16). No est4 claro por qué Dios escondié al Siervo, si
fue para protegerle o para hacetle sentir la insignificancia abrumadora
de Jud4 (51,16; 59,21).

3. La mencién explicita de Israel crea una dificultad a quienes inter-
pretan al Siervo como un individuo, pues aqui se alude a él como si se
tratase de un grupo colectivo de Israel. Incluso para la interpretacién
colectiva resulta embarazoso el término «Israel», pues ¢cémo puede te-
ner el Siervo Isracl una misién que desarrollard cerca de Israel (v. 5)?
No faltan tampoco los problemas en relacién con la gramdtica hebrea.
North saca la conclusién de que su interpretacién sélo puede mantenerse
«con una duda perfectamente justificables (The Suffering Servant, 119).
La solucién quizd esté en el hecho misterioso de que el Sietvo es la
congregacién de todos los israelitas, pero especialmente de los miembros
santos del pueblo; indudablemente, estos dltimos tienen una misién que
cumplir para con todo miembro pecador de Israel (cf. Rignell, op. cit.,
161). 4. Este versiculo comienza en agudo contraste con el anterior; «él
(Yahvé) me dijo» (3); «y yo mismo le dije» (4). El sietvo expresa sin-
ceramente su desaliento por lo que le parece una misién indtil, «para
nadas (26hd; cf. Gn 1,2; Jr 4,23; Is 41,29). El Siervo aprende a buscar
su tinico «galardén» (mispat; cf. 40,14) «con Yahvé»; no quiere decir
que vaya a perder el celo apostélico, sino que confia a Dios la tarea de
revelar su fruto en su propio tiempo. Esta leccién es necesaria, para que
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el Siervo no mida la eficacia de su obra segin las apariencias humanas
(cf. 1 Cor 4,1-5) o busque su propia gloria (Flp 2,8-11; Jn 17,5). Que-
da asi contestada la pregunta de 40,27. 5. El texto hebreo se encuentra
corrompido y confuso. Este versiculo se suele desplazar de aqui, colo-
cédndolo en otro lugar o incluso es suprimido. 6. Dios alienta al Siervo
ampliando su misién «hasta los confines de la tierra» (Gn 12,3; Lc 2,
32; Act 13,47; sobre la composicién de 49,1-6, cf. C. H. Giblin, CBQ
21 [1959], 207-12).

36 7-13. El Dt-Is proclama el cambio maravilloso que va a experi-
mentar la suerte de Israel (cf. North, Isgiah 40-55, 110). 7. Comenzan-
do solemnemente con un oréculo, el profeta contempla cémo, a través
del «despreciado», Dios estd redimiendo (participio) a las naciones. 8. en
un tiempo de gracia: Esta frase se convertird en herencia comin de la
apocaliptica judia (Muilenburg, op. cit., 571); tanto Jesds como Pablo
verdn el cumplimiento de esta esperanza en su propio tiempo (Lc 2,14;
2 Cor 6,2). gracia: La salvacién viene segiin el benepldcito de Dios.
tierra: Elemento siempre importante en las promesas mesidnicas. ¢Cémo
podria hacerse realidad de otra manera la salvacién total del hombre,
cuerpo y espiritu (Mt 5,4)? 9. Dios es un pastor que conduce su rebafio
a lo largo de un nuevo éxodo (40,11; 42,7). 10-11. El Dt-Is prosigue
describiendo el éxodo, prestando especial atencién al tema mesidnico
del agua (cf. Jn 4,10ss y Ap 7,16). 12. Todas las naciones confluyen y
se juntan en la gran reunién, Ciertamente ha de incluirse también el
resto del antiguo reino del norte (1 Re 12; 2 Re 17). El lenguaje tiene
un ritmo movido: «mirad, unos...; mirad, otros..., y aun otros».
13. Este interludio melédico (41,17; 42,5) nos recuerda el himno can-
tado por Moisés y los israelitas cuando fueron tescatados de Egipto
(Ex 15; cf. Rignell, op. cit., 64).

14-23. Se dedican a Sién-Jerusalén unos hermosos versiculos de con-
solacién. 14. Los versiculos iniciales crean un efectivo contraste con el
himno anterior. 15. Quizd sea ésta la més aguda expresién del amor
divino en toda la Biblia; Juan transferird la idea a la paternidad de Dios
(3,16). Al mismo tiempo se nos ofrece una imagen del amor divino, tan
por encima de cualquier amor humano, que realmente constituye el mds
grande misterio de la fe (1 Jn 4,16). 16. tus muros: Dios habla a Jeru-
salén, al pueblo entero de Dios. 18. En un majestuoso oriculo Dios
afirma que ama a Israel no sélo como a un hijo, sino como a una «no-
via». El Dt-Is es tributario de los anteriores profetas en cuanto a esta
presentacién tradicional de Yahvé como esposo (Os 1-3; Jr 2,1-3; Ez
16). 19-21. Israel estaba «desolada y estéril», pero el maravilloso podet
de Dios llena su casa de hijos sanos y felices. Este versiculo, junto con
54,1-3, puede dar la clave para interpretar el dificil 7,14. La vida se
multiplica en la era mesidnica mds all4 del poder y la esperanza huma-
na. 22. mi sefial: En Is, Dios pronunciaba estas palabras para convocar
a los invasores que debian castigar a Jud4 (5,26); Dios llama ahora a
todas las naciones para que se unan en la obra de edificar la familia
mesi4nica. 26. Se subraya mediante unha exageracién algo que es comiin
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al AT y al NT (Ap 16,5-7; 18,5-8). Dios no consentird nada que sea
tristeza o pecado en la nueva Jerusalén. El «Fuerte de Jacob» (Gn 49,
24) ha cumplido las promesas de su alianza con el mundo.

37 b) ISRAEL EN TINIEBLAS (50,1-11). Mientras los anteriores capi-
tulos hablan frecuentemente de sufrimiento, las palabras se pronuncia-
ban en la linea de una fuerte esperanza de que las puertas de las prisio-
nes se abrirfan en seguida y la tiniebla se convertiria en luz (40,2; 42,7).
El Dt-Is habla ahora con espiritu de resignacién, aunque no le falta un
dejo de reproche. En el cap. 50 aparece el tercer cdntico del Siervo do-
liente: en comparacién con los dos primeros, las tinieblas son mds den-
sas, la persecucién més violenta. Muchos investigadores limitan la ex-
tensién del poema a los vv. 4-9. Dada la compacta unidad de este
capitulo, hemos de admitir que el cdntico ha sido cuidadosamente entre-
tejido en la trama del mismo. La primera parte del capitulo adopta el
esquema de dos preguntas y una afirmacién (1b, 1d, 1f; 2c, 2e); este
mismo artificio se mantiene en el cdntico (8b, 8d, 8&f). 1-3. El exilio
puso de manifiesto una separacién entre Yahvé y su esposa, Israel. Dios
se dirige, a la vez, a su esposa y a los israelitas, que consideran a Israel

o Sién como su madre. Segiin Dt 24,1-4, una esposa divorciada que se
ha casado de nuevo nunca puede volver a unirse con su primer esposo.
Puesto que Dios anhela recuperar a Israel como su esposa amada, ello
significa que nunca se divorcié de ella en realidad (54,6-8; 61,4-5). Tam-
bién aqui se manifiesta la dependencia del Dt-Is con respecto a los an-
teriores profetas; Jr 3,8 habla de que Dios repudié a los israelitas del
norte, y Ez 16 relata el propédsito que tiene Dios de exponer a Israel a
un trato vergonzoso. El Dt-Is, sin embargo, atempera las palabras de
aquéllos. 2. Dios, mediante su palabra, siempre estuvo dispuesto a acu-
dir en ayuda de Israel. De la idea de redencién y de lucha contra el
pecado, el profeta pasa a la del poder de Dios para secar el mar y des-
truir los monstruosos simbolos del pecado que en éste se albergan (Sal
89,10-11; 104,7; Is 51,9-10). También Ilegan a nosotros los ecos de las
plagas de Egipto (Ex 7,18-21). 3. Estos versiculos pueden ser una reve-
lacién de la sombra del pecado y del sufrimiento o la introduccién de
una gran teofanfa (Ex 19,16-19; 2 Sm 22,9; Nah 1,3-6).

38 4-6. E] tercer cantico del Siervo comienza afirmando que la pa-

labra de Dios es la fuente de la salvacién. 4. El Siervo habrd de com-

portarse primero como un discipulo que recibe devotamente la palabra
de Dios, antes de que pueda decidirse a ensefiar a los demés. Cazelles
enmienda este dificil texto: «Mi Sefior Yahvé me ha dado una lengua
de discipulo, la prueba de la tartamudez. Es como un hombre cansado
al que una palabra divina despierta en la mafiana. El despierta mi oido
en la mafiana para escuchar como lo hace un discipulo...» (H. Cazelles,

RSR 43 [1955], 53-54). Al igual que los restantes profetas que le pre-

cedieron, el Siervo es ignorado y hasta maltratado (Am 7,10-17; Miq

2,6-10; Jr 20,7-18). Si el Siervo es la colectividad de Israel, entonces

es que el pueblo doliente estd sordo a la palabra salvadora de Dios que

se estd pronunciando (o cumpliendo) a través de aquellos sufrimientos.
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Pero dentto de la comunidad de Istael hay hombres santos, como el
Dt-Is, que escuchan obedientemente la palabra de Dios y se esfuerzan
por decirsela a los demds. 6. No resulta facil determinar si es el mismo
profeta el perseguido. Puede que su deseo de abrir las puertas del reino
mesidnico a los gentiles resultase totalmente inaceptable para la comu-
nidad israelita. Los primeros repatriados que llegaron a Palestina recha-
zaron cualquier género de ayuda por parte de otros grupos extran-
jeros, como los samaritanos, para reedificar el templo (Esd 4,1-5; Mal
1,2-5) y no se mostraron dispuestos a consentir un apostolado misione-
ro entre los gentiles (cf. Jon). A veces, Mt 5 depende de este pasaje
(cf. D. M. Stanley, CBQ 16 [1954], 398-99).

7-9. Vuelve el profeta a la terminologia judicial (cap. 41); este gé-
nero literario le da la oportunidad de poner frente a frente el bien y €l
mal, Dios e Israel. Puede utilizar los recursos de la pregunta, la res-
puesta, la acusacién y la sentencia. 7. no soy despreciado: Este término
procede de la misma rafz que «golpe», en el versiculo anterior, y ofrece
un duro contraste. rostro como pedernal: Frase frecuente en la predica-
cién de los profetas (Jr 1,8.18; Ez 3,8-9). 9. La segunda mitad del v. 9
engarza bien con el v. 3; este hecho, segin Cazelles, nos ayuda a re-
componer el cap. 50 en la forma que tenia antes de que se insertase
en él la parte cotrespondiente al Céntico del Siervo (Cazelles, op. cit.,
16-17). También serfa una buena conclusién para el cdntico. Dado que
el vestido es una frecuente metéfora que sustituye a la persona (Job 13,
28; Mc 5,28), los enemigos del Siervo desaparecerdn como un vestido
apolillado.

10-11. Todos los israelitas fieles tendrdn que caminar en tinieblas

—no les queda otra alternativa— y, al igual que el Siervo, tendrdn que
seguir creyendo a pesar de todo. 11. Si pretendemos contar con la luz
de su propia habilidad, se hundirdn en un lecho de dolor fabricado por
ellos mismos.
39 c) FORTALEZA PARA LOS ATEMORIZADOS (51,1-16). En dos poe-
mas diestramente elaborados (vv. 1-8 y 9-16), el Dt-Is demuestra ut
fino conocimiento de la literatura épica israelita sobre la creacién y los
primeros patriarcas (tradicién J). Contempla cémo la historia, la crea-
cién y la escatologia se combinan en el actual momento de la salvacién.
Israel, sin embargo, aparece ldnguido, casi desesperado, y ha de ser
sacudido para que preste atencién.,

1-3. «Seguir la justicia» eficazmente (Mt 5,6; 6,33) exige de Tsrael
que busque al Sefior, el tnico capaz de cumplir las promesas del pasado
y las esperanzas de la humanidad; porque no sélo se obligé con aquellas
promesas (Gn 12,1-3; Ex 19,4-6; 24,8), sino que también insuflé su
espiritu en el hombre, haciendo imposible que éste se conforme con
ambiciones estrictamente humanas (Gn 2,7; Ez 37,9-14). Dios es la
roca, la fuente tnica de vida para toda la comunidad de Israel (Dt 32,
4.18; Sal 18,3; Is 44,8). 2. Dios transmitid su vida por medio de Abra-
hén y Sara. Estos, aunque su matrimonio era estéril, creyeron que Dios
les bendecirfa con el hijo prometido. La fe abrié sus corazones a la pa-
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labra del Dios vivificante. Dios «llamé» a Abrahdn, como dice el TM,
«a fin de bendecirle y hacerle muchos». 3. Jerusalén estd ahora solitaria
y estéril, tan sélo es un resto de la antigua nacién, pero estd siendo
moldeada por la palabra divina; el paraiso prometido llegard (Ap 21,
10ss). La fe del profeta es tan firme, que pone los tiempos verbales en
petfecto (perfecto profético).

4-6. Si bien esta estrofa repite ideas anteriores, no es una mera an-
tologia. 4. Las palabras iniciales piden atencién no sélo por parte de «mi
pueblo», sino también por parte de «mi rebafio» entre los gentiles. La
ley ya no es promulgada en Sién (Is 2,3) ni dada por el Siervo (42,4);
la «ley» y el «juicio» —los planes de Dios que conducen eficazmente
a la redencién— se reciben directamente de Yahvé. 5. La linea que ha-
bla del brazo del Sefior es suprimida en algunas versiones, pero lo cietto
es que marca un punto culminante del mensaje. El brazo del Sefior, que
sacd a los israelitas de Egipto (Ex 6,6; 15,16) y creé el mundo (Jr 27,5),
«juzgari a los pueblos del mundo» (Is 40,10; Lc 1,51). 6. alzad vuestros
ojos a los cielos: Daos cuenta c¢6mo el sol, la luna y las estrellas, divi-
nidades de las antiguas religiones, se oscurecen y se desvanecen como el
humo (cf. Os 13,3; Sal 68,3; Mt 5,18; 24,35).

40 9-16. En este poema, asi como en las dos siguientes secciones
(51,17-23; 52,1-12), se utiliza el metro de 3-2 acentos propio de Lam,
peto las palabras resuenan con una exigencia urgente y atrevida. Ha
pasado tiempo desde que el Di-Is canté los caps. 40-48; hay muchas
reminiscencias de los otros profetas: Miqueas, Nahtim, Jeremias, Eze-
quiel e incluso del autor de Lam. 9. Las palabras iniciales no han de
tomarse en el sentido de irreverencia hacia Dios, sino como expresién
de un espiritu desesperado que se siente hundido en las tinieblas, pero
que sigue firmemente convencido de la bondad y la fuerza de Dios
(cf. Sal 10,12). Se pide a Dios que repita las poderosas acciones reden-
toras de «los dias antiguos», de los tiempos de Abrahin, Moisés y Da-
vid, como un eco de Miq 5,1. En la negrura de este momento se estd
librando la lucha de la creacién; Dios pelea con monstruos destructores
como Rahab o el dragén a que se rendia culto en Ugarit y en Egipto
(Sal 89,11; Is 30,7; Job 9,13; cf. C. H. Gordon, Ugaritic Literature
[Roma, 19491, 11-14, textos 129 y 137, en inglés; O. Kaiser, Die
mythologische Bedeutung des Meeres [Berlin, 19591]). 10. El Dt-Is en-
cuentra la oportunidad no sélo para aclamar a Yahvé conquistador de
los monstruos marinos, sino también para ir pasando imperceptiblemente
a su tema favorito del éxodo. Dios har4d de nuevo un «caminos (40,3)
a través de «las profundidades del mar (Rojo)». 11. Cf. Is 35,10.
12-16. El Dt-Is apela de nuevo al poder de Dios para crear y para man-
tener la fe en su potencia redentora. La edicién hebrea de Kittel pone
los vv. 13b-16 en prosa, y muchos comentaristas opinan que las ideas
originales del Dt-Is han sido cargadas pesadamente por otra mano; el
v. 15b es una cita de Jr 31,35.

41 d) La cora DE 1A 1RA DEL SENOR (51,17-23). En éste y en el
siguiente poema convergen muchos temas caracteristicos del Dt-Is, re-
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forzdndose unos a otros y ayudédndose con los esctitos de otros profetas.
La primera parte se dirige a Jerusalén, viuda desgraciada, obsesionada
por el recuerdo de los hijos que vio desfallecer por todas las esquinas
(Lam 2,19). Sigue el ritmo de 3-2 acentos, mostrando que la agonfa es
profunda, pero controlada (cf. N. K. Gottwald, Studies in the Book of
Lamentations [Chicago, 19541, 31). ;despierta, despierta!: Las palabras
(en la forma hitpael del verbo hebreo) son mucho més intensas que en
51,9. La «copa de la ira» contiene los ayes predichos por muchos pro-
fetas (Jr 25,15-31; Hab 2,16; Ez 23,31-33; Lam 4,21); fue «apurada
hasta las heces» cuando los babilonios abrieron brecha en las murallas
de Jerusalén en julio de 587, tuvieron a la ciudad aterrorizada durante
todo un mes y, en agosto, el 9 de Ab, se dio comienzo a la demolicién
de la ciudad y a la extincién de todo un pueblo (Jr 39.52). El v. 19a es
un eco de Nah 3,7; el v. 19b dice literalmente: «¢quién hay para sacu-
dir su cabeza a un lado y a otro en el dolor?»; en el TM, el v. 19d dice:
«¢quién? Yo os confortarés.

21-23. Dios hablard una y otra vez a Jerusalén, aturdida por tanto
dolor: «Pero ahora, Gyelo, te ruego, oh afligida... Mira». La tristeza es
verdaderamente el resultado de sus pecados, pero al mismo tiempo ha
dado origen a un espiritu pobre y humilde, que mira ansiosamente a
Dios buscando vida, paz y alegria. El movimiento espiritual de los
«anawimy, inaugurado por Sofonias (2,3; 3,12) y desarrollado por Jere-
mias (15,10-21), va llegando a su madurez. Los salmos mantendrin vivo
y operante este espiritu en el Istael posexilico (Sal 9,13; 22,25), y los
miembros de la alianza que conocemos a través de los manuscritos del
mar Muerto hardn de ¢l su forma de vida (1QS 8,1-9).

E. Best, NTS 7 (1960-1961), 225-28; A. Gelin, Los pobres de Yavé (Barcelo-
na, 1963); J. Schildenberger, Moses als Idealgestalt eines Armen, en A la rencon-

tre de Dieu (Hom. A. Gelin; Le Puy, 1961), 71-84; J. S. van der Ploeg, OTS 7
(1950), 236-70.

42 e) DESPIERTA Y ALEGRATE, JERUSALEN (52,1-12). El Dt-Is en-
tona solemnemente un canto de entronizacién en honor de Jerusalén
(— Salmos, 35:6,9). 1-2. Una serie de imperativos sirven para llamar
la atencién. Jerusalén, sala del trono de Yahvé (52,7), ya no serd inva-
dida por ninguna impureza pecaminosa (35,8; 48,2). 3-6. Estos versicu-
los son de un autor posterior, que enuncia aqui sus reflexiones sobre
las palabras del Dt-Is y la historia de Israel (Dhorme, op. cit., 184). El
metro es muy deficiente, de manera que el TM y muchos autores mo-
dernos traen esta seccién escrita en prosa. Egipto y Asiria: Sus medidas
opresivas siguen realizindose ahora a manos de Babilonia; Israel no es
su propiedad. A nadie estd obligado Yahvé a pagar una suma de dinero
en concepto de rescate (45,3; 50,1). Israel tampoco ha aportado nada,
como no sea una fuerte y humilde obediencia a Yahvé en la historia;
fue «justificado libremente» (Rom 3,24). 5-6. Los enemigos de Israel
velan el caddver de éste entre blasfemias contra Yahvé (cf. Sal 42,11;
79,10; De Boer, op. cit., 77), pero Dios les responde: «jAqui estoy
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yo!» para salvarte a través de estos suftimientos. 7. paz... salvacién...
vuestro Dios es rey: El mensajero lo va gritando conforme atraviesa las
crestas de las montafias (40,9-10; Rom 10-15). 8. El grito es repetido
ahora por los centinelas que guardan los muros arruinados de Jerusalén.
Conforme la palabra de Dios va calando por todo el pafs y en el pueblo,
todos ven «directamente ante sus ojos cémo el Sefior restaura a Sién»
(62,6-7). 9-10. Este himno de accién de gracias resonard en otros textos
del AT (Lc 1,26-33; cf. R. Laurentin, Luc I-II [Paris, 19571, 64ss).

11-12. Los enérgicos y repetidos imperativos son transmitidos por

los heraldos a través del pafs hasta que todo Israel estd reunido para la
gran marcha en direccién a la patria. no toguéis nada impuro: El pro-
feta pide que todo esto sea algo més que un simple traslado de un lugar
geografico a otro; mds bien se trata de que Israel salga de una situacién
espiritual de impureza y pase a un estado de santidad (cf. Ag 2,10-14).
12. En contraste con la prisa del primer éxodo (Ex 12,11; Dt 16,3), el
ejército del nuevo pueblo de Dios avanza pacifica y serenamente (Ex
13,21; Is 4,4-6; 58,8).
43 f) CuarTO CANTICO DEL SIERVO DOLIENTE (52,13-53,12) En
los cdnticos del Siervo doliente han venido a remansarse los mds finos
sentimientos y los actos mds heroicos del pueblo de Dios como trama
de su composicién. En el cuarto céntico el Siervo aparece identificado
con el pueblo en la tristeza, pero distinto de todos sus miembros en la
inocencia de su vida y en la entrega total al servicio de Dios. La doctri-
na del sufrimiento expiatorio encuentra una suprema expresién en estos
versiculos. El estilo y la idea se compenetran de manera que pocos pa-
sajes de la Biblia alcanzan tal poder de expresién, equilibrio y contraste.
Aparecen aqui unos 46 términos que faltan en el resto del Dt-Is (North,
The Suffering Servant, 168, concluye que la aparicién de estos términos
raros no supone la mano de un autor diferente; el cap. 40 incluye unos
50 términos de esta clase). El estilo es «cortado, sollozante y reiterativo»
(Smith, op. cit., 351), con la entonacién constante de sonidos en -# y -4,
propios de la elegfa. El autor no puede echarse atrds, pero tampoco se
siente capaz de afrontar de golpe la tremenda amargura del Siervo; va-
rias veces aparta su mirada y repite frases parecidas.

Se agudiza el problema de la identificacién del Siervo. En un prin-
cipio, la antigua tradicién judia precristiana interpreté este cdntico en
sentido mesidnico (cf. Hegermann, op. cit.). Los manuscritos del mar
Muerto pricticamente nunca utilizan este cdntico (J. Carmignac, RQ 2
[1960], 383-95; J. S. Croatto, VD 35 [1957], 356), y los Targumes
hicieron de este doliente un enemigo de Dios (J. F. Stenning, The
Targum of Isaiab [Oxford, 19491, 178-81; Mowinckel, He Tbhat
Cometh, 330-33). Parece ser, pues, que el sufrimiento expiatorio nunca
llegé a ser una idea integrante de la doctrina mesidnica del judaismo
oficial (O. Cullmann, Christologie du Nouveau Testament [Neuchitel,
19661, 52). La aportacién excepcional de Jesds consistié en fundir el
tema del Siervo doliente con la doctrina mesidnica del Hijo de hombre
(Stanley, op. cit., 385-425; J. Giblet, LumVi 7 [1958], 5-34). E1 NT
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identifica a Jests con el Siervo doliente en su bautismo (Mc 1,11; Jn 1,
34), en sus milagros (Mt 8,17) y en su humildad (Mt 12,18ss). Juan
resume el ministerio piblico de Jesds con palabras que corresponden al
Siervo (Jn 12,37-43). Esta atribucién del tema del Siervo a Jesis apa-
rece también en Act (3,13.26; 4,27.30; 8,32) y en los himnos de la
primitiva Iglesia (Flp 2,7; 1 Pe 2,21-25). Pablo, sin embargo, se lo
aplica a si mismo (Act 13,47; G4l 1,15; Rom 15,21). Si bien el primer
cintico era pronunciado por Yahvé, mientras que el segundo y tercero
se ponen en labios del Siervo, hay una fuerte probabilidad de que sean

los gentiles convertidos quienes proclaman esta sublime revelacién del
AT a partir de 53,1.

44 13-15. Dios pronuncia las primeras palabras de esta lamentacién
anunciando el triunfo del Siervo. Una elegia habla normalmente de las
pasadas glorias y de la tristeza actual o futura; aqui ocurre lo contrario.
13. prosperaré: El término entrafia una idea de prudente visién, ya que
la victoria del Siervo es el resultado de su obediencia a los sabios planes
salvificos de Dios (cf. Vg., «inteligente»; Dn 12,3; Is 50,4). 14. mu-
chos: Palabra clave en este cintico (52,15; 53,11-12). espantados: El
término hebreo se aplica muchas veces a las vastas soledades desiertas
(Gn 47,19; Is 49,8.19); Dhorme lo traduce por «hotrorizados». de él:
El TM, los LXX y 1QIs* dicen «de ti», como si Yahvé se volviese por
un momento a hablar al Siervo; pero inmediatamente reasumiese su
alocucién a las naciones. North (The Suffering Servant, 123-24) trans-
pone la larga y poco hdbil nota parenética del v. 14bc al final de 53,2,
donde ofrece un buen ejemplo de inversién (quiasmo). 1QIs® trae una
lectura interesante del v. 14c: «Asi yo he ungido [su apariencia] mds
que a cualquier otrox»; el v. 15 es muy incierto.

53,1-3. Esta estrofa va unida tan suavemente con la anterior que es
dificil caer en la cuenta del cambio abrupto de interlocutores. Los gen-
tiles plantean su asombrada pregunta. Creen en la presencia redentora
de Dios, en el «brazo» del Sefior, que trabaja para redimir a Israel (51,
5). 2. como un retofio... rama: Estas palabras traen a la memoria las
promesas hechas a la familia davidica; aunque el 4rbol de esta dinastia
ha sido abatido y sus descendientes estdn olvidados, Dios hard que bro-
te una nueva rama de la rafz que ahora estd oculta (Is 11,1; Jr 23,5;
Ez 17,6.22; Zac 3,8; Mt 2,23). El renuevo es débil, carente de vistosi-
dad, como el Sietvo. 3. El Siervo experimenta ahora uno de los mds
insoportables tipos de afliccién: el verse techazado por los suyos. La
interpretacién colectiva que considera al Siervo como «Israel» hace més
intensa la amargura de este sentimiento de soledad. El Sietvo revive la
figura de Jeremias (15,17) y Job (19,13-19), que también fueron des-
preciados y rechazados por sus propios hermanos. desechado: El término
hebreo hidal puede significar «grueso», «tosco» y, en este contexto
isaiano, «obtuso» y «loco» (cf. P. J. Calderone, CBQ 24 [1962],

416-19). El versiculo 3cd nos hace pensar en un leproso expulsado de
la comunidad.
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45 4-6. Los gentiles confiesan su culpa, admitiendo que son respon-
sables de la tristeza que sufre Israel. El Siervo no es sustituto de los
gentiles. Unos y otro estdn intimamente unidos, de manera que las amar-
guras respectivas se apoyan mutuamente y la obediencia heroica del Siet-
vo es fuente de vida plena para los gentiles. 4. golpeado: La lepra (Lv
13,22.32; 2 Re 15,5) sirve aqui como imagen de la situacién de rechazo
que sufre el pecador. 5. Reaparecen las dos ideas: pecado y rechazo.
herido: En 43,28 se traduce el mismo término hebreo por «repudia-
do»; «ofensas» denota una rebelién contra el amor personal de Dios
(cf. N. N. Snaith, The Servant of the Lord, en Studies in Old Testament
Prophecy [Edimburgo, 19571, 188). castigo: Esta palabra viene a re-
cordar el poder disciplinar o educativo del sufrimiento. Dios inculca el
arrepentimiento a través de la calamidad que el pecado trae consigo
(Jr 2,19.30; Ez 5,15; también Is 3,2.7; cf. J. A. Sanders, Suffering as
Divine Discipline [Rochester, 19551). 6. ovejas... camino: Estas expre-
siones introducen en el cdntico otros temas biblicos (Is 40,3.11; Jr 50,6;
Ez 34,5; Jn 10,1-21; 1 Pe 2,25). cargd sobre él: Esta expresién setd
utilizada frecuentemente en el kerigma cristiano como un término técni-
co para expresar cémo Dios entrega a su propio Hijo a la muerte (Mt
17,22; Jn 8,30.35; Act 3,13; 1 Cor 11,23).
7-9. El silencio del Siervo es cosa desacostumbrada, pues lo normal

es que los afligidos gtiten su dolor (Hab 1,2; Jr 8,18; Sal 16; 21; 68).
duramente tratado: Recuerda la opresién en Egipto; Ex 3,7 utiliza estas
mismas palabras. como un cordero: Trae a la mente la conducta humilde
de Jests (Jn 1,29.36; Act 8,32; 1 Pe 1,19; Ap 5,5-6). 8. Este versiculo,
una crux interpretum de las més dificiles de toda la Biblia, es corregido
y traducido de muy diferentes maneras. La idea general es que la sole-
dad del Siervo llega a tales extremos que es casi desesperada. arrebata-
do: Aqui estd el origen de Mc 2,20. destino: La Vg. insinda el naci-
miento eterno del Siervo: «¢Quién serd capaz de contar su generacién?».
El TM se explica mejor a través de las formas acddicas o 4rabes, que
significan un «estado» o un «cambio de fortunas; en este caso, de la
vida a la muerte. Cazelles saca en conclusién que se trata de una «situa-
cién» o un «lugar» inaccesible y misterioso (op. cit., 40). 9. el pecado
de su pueblo: E1 TM dice «mi pueblo», reforzando asi la opinién de que
son los gentiles los que pronuncian estos versiculos cuando reconocen
mediante la fe un mensaje de salvacién en la persona de los muchos is-
raelitas que, aun siendo inocentes, sufren en unién con su propio pue-
blo pecador, pudiendo asi hacet que los mismos malvados tengan parte
en su bondad heroica.

46 10-12. Se proclama una vez mds la victoria, aunque el Sietvo no
la verd en los dias de su vida (52,13-15). 10. El versiculo estd corrom-
pido y es rechazado frecuentemente; no obstante, la palabra «compla-
cido», que indica un amor fuerte y resuelto, es un término clave en el
Dt-Is (44,28; 46,10; 48,14) y aparece también en el texto hehreo del
v. 10e: «la voluntad del Sefior». sacrificio por el pecado: En hebreo, ¢l
término ’Z$am supone un paso, en la liturgia mosaica, de los sacrificios
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por el pecado de inadvertencia (Lv 4-5) al sacrificio por los pecados
voluntarios. A través del Dt-Is, la conciencia que Israel tiene del pecado
va influyendo en el culto, de manera que a partir del exilio se hacen
frecuentes las liturgias penitenciales (Zac 7-8; Joel; Sal 50; cf. C. Stuhl-
mueller, ProcCTSA 18 [19631). El lutron de los LXX aparece luego
en Mc 10,45. 11. Se ve claro que Dios vuelve a tomar la palabra para
anunciar la resutreccién de la naci6n; vista la fe de los gentiles (53,1-9),
se proclama una renovacién universal. La resurreccién corporal de log
individuos no se anunciard hasta mis tarde (Dn 12,1-3; 2 Mc 7,11-29),
por su sufrimiento: El TM dice «por su conocimiento» (Dhorme, op.
cit., 191), es decir, mediante una plena unién experimental con su pue-
blo doliente y pecador. justificard a muchos: Compartitd con ellos su
propia bondad, cumpliendo asi las divinas promesas (cf. 40,14; Rom 3,
26). 12. entre los grandes... poderosos: El TM dice «entre los muchos. ..
numerosos», que debe preferirse por ser una frase clave (cf. 52,14). En
Prov 7,26 aparecen estas dos palabras con idéntico sentido. El cdntico
termina ensalzando al Siervo por haberse identificado tan estrechamente
con sus hermanos, los hombtes abrumados de tristeza. Los dones divinos
del Siervo son para ellos un medio de salvacién. Si bien la inocencia del
Siervo lo sitia completamente aparte de todos los demds, siempre vuelve
a integrarse en la colectividad (— Aspectos del pensamiento neotesta-
mentario, 78:11, 22-23, 45).

47 g) La NUEVA Si6N (54,1-17). El Dt-Is, al igual que su maestro,
Isaias de Jerusalén, invierte rdpidamente el tono predominante de tris-
teza para evitar que ésta tenga un efecto de cansancio o resulte melo-
dramitica; al mismo tiempo, estos hdbiles golpes de contraste intensi-
fican el talante de cada seccién.

1-3. El profeta despliega su estilo magistral. Se van sucediendo los
imperativos enérgicos y las melodiosas paranomasias. Toma la imagen
de Yahvé-esposo (44,14; 50,1) para unirle la conocida situacién de una
esposa estéril, tan frecuente en la Biblia: Sara (Gn 15,2; 16,1), Raquel
(Gn 29,31), la esposa de Mandaj (Jue 13,2) y Ana (1 Sm 1,2). Todas
ellas dieron a luz hijos gracias al poder de Dios. La estéril Jerusalén
también volvera a poblarse de hijos con tal que comparta la fe de aque-
llos antiguos santos. Quizd tengamos aqui una interpretacién auténtica
de Is 7,14, que serd adoptada después por los escritores judios poste-
riores (2 Esd 10,44) y cumplida definitivamente por Jesucristo (G4l 4,
27). La fe no sblo capacita a Jerusalén para que agrande su tienda a fin
de dar albergue a muchos mids hijos, sino que podrd incluir a «las na-
ciones» en su propia familia. 2. tienda: Recuerda las esperanzas y la exis-
tencia del némada Abrahdn (Gn 18,1; Dt 26,5).

4-5. 50 temas: Después de esta solemne introduccién de un ordculo
divino (41,10.13-14; 43,1.5) se asegura a Israel que ya puede olvidar
«la verglienza» de su «juventud», es decir, la opresién en Egipto o la
apostasia anterior al exilio (cf. 50,1). Sigue una serie de frases dirigidas
a Dios, en un hermoso lenguaje: «tu esposo», cuyo amor busca la ma-
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nera de rodearte de proteccién y alegria, «es tu hacedors; el poder crea-
dor de Dios se mantiene siempre al servicio de su amor redentor.

6-8. Nos encontramos aqui otra vez con la misteriosa teologfa de
Gn 6,6; 8,21-22, en que Dios se arrepiente de todo cuanto ha hecho,
o de Os 2,19-25; 11,1-12, en que Dios se siente incapaz de repudiar a
su amada, a pesar de fos muchos adulterios de ésta, o de Mal 2,14-15,
en que Dios ataca tan enérgicamente el divorcio. El dltimo verso resue-
na con los ecos del permanente besed de Jr 31,3,

9-10. El Dt-Is evoca de nuevo la tradicién P. Esta vez compara el
exilio con el diluvio. Ambos fueron catdstrofes ocurridas por desobede-
cer a la palabra de Dios. Tan horrenda destruccién no podrd repetirse
otra vez (Gn 9,11-17), porque el amor de Dios es mds fuerte que «los
montes». Se nos recuerda el nombre que los patriarcas daban a Dios:
>el $adday, el «Dios de las montafas» (Gn 17,1; 28,3; Ex 6,3; Ez 10,5).
10. glianza de paz: Esta alianza (Nm 26,12; Ez 34,25; Mal 2,5) unird
firmemente a todo el universo con un lazo de armonfa y felicidad
(44,28).

11. azotada por la tormenta: Dios quiere consolar a las victimas de

la inundacién con la visién de la Jerusalén celeste. Al igual que Ezequiel
(28,13.20), el Dt-Is extrae el colorido y las ideas de su visién de un
paraiso mitoldgico. También explica, como Ezequiel (43,1-9), esta gloria
luminosa pot la presencia de Yahvé (con lo que se diferencia fundamen-
talmente de todas las mitologias). El Dt-Is difiere de Ezequiel en que
evita cuidadosamente cualquier alusién al templo. 12. Resulta dificil
identificar todos los metales preciosos que adornan a la nueva Jerusalén,
pero en la visién se nos muestra una ciudad maravillosa cuyos funda-
mentos reflejan el verde y el azul profundo de los cielos y cuyas doradas
puertas se incendian con el fuego del sol (Frey, op. cit., 279; cf. Zac 2,
6-9; Ap 21,18-21). 13. Todo este esplendor emana de la presencia del
Sefior, porque alli se pronuncia la palabra de Dios. El Dt-Is no pres-
cinde de todos los maestros —aunque tal serd el caso en la época final—,
pero pone en contraste la nueva ciudad santa con la antigua, la desobe-
diente Jerusalén (Jr 31,34; Jn 6,45). 14. justicia: El Dt-Is resume esa
gloria en esta sola palabra (40,14). 15. Oimos el dltimo grito de odio
contra Dios y su pueblo, pero ya no tiene ningtn poder (Frey, op. cit.,
286). 16. he creado al destructor para causar estrago: Si Dios lo ha
hecho asi es para forzar una clara oposicién entre el bien y el mal.
17. los siervos del Sefior: Recibirdn plena «venganza», el mismo tér-
mino hebreo con que se designa la «justicia» en el v. 14.
48 h) ConcLusionN: UNa NUEVA INVITACION (55,1-13). Con una
larga serie de imperativos y orquestando todos sus temas principales, €l
Dt-Is invita al pueblo para que tome parte en el banquete de la alegria
divina.

1-2. Todos estdn invitados a este banquete escatolégico. La tnica
condicién es tener «sed» de Dios. En esta llamada resuena toda la teo-
logia de los «anawim» (51,21). La Biblia recurre frecuentemente a la
imagen del banquete para describir el amor de Dios. La Pascua, en la

«
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salida de Egipto, se celebr6 con un banquete (Ex 12), asi como la alian-
za del Sinai (Ex 24,5.11); la abundancia que sobrevendrs en el tiempo
mesidnico se explica también como un gran banquete (Is 25,6; 65,11-15;
Sal 22,5); Prov 9,1-6 se apoya en estos pasajes isaianos para describir
el maravilloso banquete de la sabiduria divina; Cant 5,1 ensalza el ban-
quete nupcial de Dios e Israel. Asi, pues, el Dt-Is escribe apoyindose en
una rica tradicién biblica que correrd hasta adentrarse en el NT: el
banquete nupcial (Mt 9,15; Ap 19,9), la comida pascual (Lc 22,16-18),
el banquete escatolégico (Mt 5,6; Le 22,29).

Cf. J. Daniélou, «La Maison-Dieu» 18 (1949), 7-33; Sacramentos y culto segin
los $S. Padres (Madrid, 1962), 221-33; P, M. Galopin, BiViChr 26 {1959), 53-59.

49 3-5. El texto hebreo comienza con «aplica tus ofdos y ven a mi;
escuchay», pues la fuente de la vida ha de buscarse en la palabra de
Dios, que asegura a Israel los plenos «beneficios» de la «alianza perdu-
rable» hecha con David tiempos atrds. «Perdurables no significa una
alianza hecha ahora y que durard para siempre, sino la realizacién de
aquellas promesas proclamadas en un pasado lejano y que se van a cum-
plir ahora plenamente (cf. Miq 5,1; 7,20; Is 61,8). David conquisté
otras naciones, pero sus sucesores no fueron capaces de mantener su
reino; las esperanzas de David quedan ahora aseguradas porque todas
las naciones contemplardn el poder redentor de Dios dentro de Israel
y se apresurardn a unirse a sus filas. El Dt-Is vuelve otra vez a minus-
valorar la dinastia davidica. David es ensalzado meramente como jefe
y guia, mientras que se proclama rey a Dios (40,9) y Ciro es su ungido
(45,1; cf. O. Eissfeldt, The Promises of Grace to David, en Israel’s
Propbetic Heritage [ Nueva York, 19621, 196-207).

6-9. Empleando numerosos imperativos, el Dt-Is insiste en que Is-
rael debe «buscar al Sefior»; aqui, como en el resto de la Biblia (Am
5,4; Os 20,12; Sal 9,11), la expresién quiere significar un humilde re-
torno a Dios en una oracidén urgente y con una necesidad desesperada.
El hombre debe buscar a Dios, peto los caminos de Dios estdn mucho
més alld de todo entendimiento. En estos versiculos se combinan todos
€sos rasgos, misteriosamente opuestos, de la gracia divina: Dios es tras-
cendente, pero cercano para ayudar; el hombre estd desamparado, pero
se le exige que actde con energfa; los caminos de Dios son muy altos,
pero el hombre debe seguirlos (Os 14,10; Job 42,1-6; Eclo 43,28-35;
Act 13,10).

10-11. La palabra viene de Dios, pero sélo es posible escuchatla
cuando se encarna en una vida humana y es pronunciada con acentos
humanos. El Dt-Is explica la historia universal, especialmente la historia
sagrada de Israel, mediante la presencia profunda y omnipotente de la
palabra (cf. Sab 8,1; 2 Cor 9,10). M.-E. Boismard atribuye a este texto
el origen inmediato de la teologfa jodnica de la palabra (EI Prdlogo de
San Juan [Madrid, 19671, 126). Sus ecos llegan hasta nosotros en la
doctrina de Juan sobre la eucaristia: la palabra bajada del cielo y reci-
bida como pan (Jn 6,32.35).
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12-13. Esta estrofa recuerda un tema constante en el Dt-Is: el éxo-
do. Todo el mundo prorrumpe en cénticos al contemplar el poder salva-
dor de Dios sobre Israel. La maldicién del pecado ha sido abolida para
siempre (Gn 3,18; Is 7,23). La reinstauracién del pueblo de Dios cons-
tituye un signo perdurable del amor divino. Todo el mundo llega asi al
reconocimiento de su «fama» (en hebreo, «nombre»). El Dt-Is no es-
tampa su propio nombre al final de su Libro de la Consolacién —por
ello ha caido en el olvido—, sino el nombre del salvador de Israel.

50 IL. Exhortacién y advertencia (56,1-66,24). Esta seccién final de
Is, llamada frecuentemente Trito-Isatas o Tercer Isatas (Tr-Is), muestra
un claro cambio de tono, vocabulario y perspectivas. El dorado optimis-
mo de la anterior seccién queda ahora ensombrecido por una atmdsfera
tenebrosa de culpabilidad y hasta de frustracidn. Se vuelve a hacer hin-
capié en el templo, el culto, el sdbado, el ayuno y la ley, lo cual refleja
una espiritualidad distinta de la que ya hemos conocido y a la que nos
habiamos acostumbrado. Observaremos un fenémeno mds o menos des-
conocido en las tradiciones biblicas: citas de los anteriores libros inspi-
rados. Ya no habla el Dt-Is, sino que se le cita. Seguiremos oyendo ecos
de su doctrina: el universalismo y la proximidad de la salvacién, la ne-
cesidad de purificarse, el cumplimiento de las ansias de la estéril. Debido
a esta semejanza y desemejanza con respecto al Dt-Is, la composicién de
los caps. 56-66 se explica de todas las maneras posibles: como obra del
mismo Dt-Is durante el exilio (C. C. Torrey, E. Konig, E. J. Kissane);
como obra de un solo autor después del primer retorno (B. Duhm,
K. Elliger, E. Sellin); como obra de un grupo de Judd, después del exi-
lio (T. K. Cheyne, K. Budde, P. Volz). «La extremada divergencia de
posicién viene a mostrar claramente que toda solucidn unilateral corre
el peligro de resultar parcialmente falsa» (Chary, op. cit., 94). Cada una
de las secciones habrd de ser estudiada pot separado. En este comenta-
rio tomaremos como base la composicién por un grupo de hombres ins-
pirados —quizd una escuela dependiente del Dt-Is— que armonizaron
el mensaje de su maestro con las circunstancias nuevas del Israel pos-
exflico. El templo parece ya reconstruido (por consiguiente, estamos
después de 515 a. C.), pero los enérgicos reformadores —Malaquias,
Nehemfias, Esdras— todavia no han conseguido robustecer los espiritus
deprimidos y las costumbres de los habitantes del pafs son atin més flo-
jas. Son los oscuros «dias de los humildes comienzos» (Zac 4,10) refle-
jados en las profecfas de Ageo y Zacarfas y en los libros de Esdras y
Nehemias (cf. Bright, Hist., 380-87; Feuillet, VDBS 4, 715).

51 A) Torah posexilica (56,1-8). Este poema se abre con unos te-
mas habituales del Dt-Is —salvacién y justicia—, pero su espiritu ha
sido pricticamente invertido, pues se insiste mds en el esfuerzo del
hombre que en el poder creador de Ia palabra divina (40,14; 41,14;
45,8). La misma idea, pero mucho mds cerca del espiritu del DtIs,
aparece en el principio de Mc: «El tiempo se ha cumplido... el reino
de Dios estd a la mano... arrepentfos y creed» (1,15; cf. Kessler, op. ciz.,
21). 2. Este versiculo recuerda a Sal 1,1; es interesante compararlo con
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Jr 17,7 y Mt 5,3-11, o con Sal 8,5; Job 7,17; 1QS 11,20-22; Heb 2,
6-9, donde se insiste mucho menos en el esfuerzo del hombre. Los tér-
minos «hombre» e «hijo de hombre» implican aqui una situacién hu-
milde y desalentada; el Dt-Is encuentra un alivio en la fiel observancia
del sibado, ley muy antigua, pero impuesta rigidamente durante el exi-
lio o después de él (cf. DiccBib 1735-38; R. North, Bib 36 [1955],
182-201; H. G. Reventlow, Gebot und Predigt im Dekalog [ Giitersloh,
19621, 45-60; cf. Jr 17,21-27; Ez 20,16; Neh 13,15-22),

3-5. Los extranjeros residentes en Palestina (gérim) tenian recono-
cidos ciertos derechos y deberes (Ex 22,20; Dt 10,19), pero el Tr-Is
extiende todos los privilegios incluso a los #ékar, los que vivian fuera
de los limites de la tierra prometida (Dt 15,3; 23,4-9.21). Los discipu-
los del Dt-Is toman posiciones junto a las tendencias mds universalistas
(Rut, Jon), reaccionando contra la intransigencia de Esd 4,3; Abd;
Mal 1,3. excluir: Este término, especialmente en la versién de los LXX,
se refiere a los objetos separados para usos rituales (Lv 20,26; Nm 8,
11); aqui, como en G4l 1,15, significa ser separado con vistas al reino
mesidnico (A. M. Denis, RTh 57 [1957], 405-28). eunuco: Estaba pro-
hibida su admisién en «la comunidad del Sefiors (Dt 23,2), no porque
la castracién voluntaria fuera corriente en el Préximo Oriente antiguo
—realmente sélo se practicaba con los extranjeros que trabajaban en el
palacio real—, sino porque parecfa indecoroso asociar al Dios de la vida
unos individuos que habfan sido privados del poder de transmitirla
{DiccBib 643-44; ThWNT 2, 763-64). Algunos israelitas debieron de ser
obligados a someterse a la castracién por sus dominadores en Babilonia.
Ahora son readmitidos como miembros de pleno derecho en el pueblo
de Dios, con tal que busquen resueltamente la voluntad de Dios y co-
muniquen a otros una vitalidad espiritual (cf. Sab 3,14). Su aportacién
a una vibrante vida religiosa en Israel serd su nombre y su monumento
dentro del templo. Muchos antiguos intérpretes —entre ellos Jerénimo
y Cirilo de Alejandria— vefan aqui la preparacién veterotestamentaria
de la doctrina sobre la virginidad consagrada en el NT (Is 54,1-3; Mt
19,11-12; 1 Cor 7,7.25-35).

6-8. El templo recibe su mds «alto titulos (Cheyne, op. cit., 62), el
que hoy se encuentra inscrito frecuentemente en las sinagogas: «casa de
oraciény». Jests cité estas palabras cuando expulsé a los cambistas del
templo (Mc 11,17; Mt 21,13), pero Juan (2,13-22) desarrollé plena-
mente esta idea al afirmar que la lucha contra el mal tuvo lugar princi-
palmente en el templo, que era el mismo cuerpo de Jesds.

52 B) Discurso preexilico contra la idolatria (56,9-57,13). Este poe-
ma, de estilo un tanto 4spero y lenguaje torpe, revive la antigua forma
literaria de la invectiva profética (Am 2,6-16; 4,1; Is 1,12-17). Muchos
comentaristas (K. Elliger, O. Procksch, B. Duhm, K. Marti, T. Chary,
A. Penna, J. Muilenburg) consideran que esta seccién es un ataque con-
tra el culto apéstata de los samaritanos o incluso contra los excesos
religiosos de Jerusalén. Otros investigadores (P. Volz, E. Dhorme,
P. Auvray, J. Steinmann) ven en estas lineas una composicién preexilica,
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a causa de la mencién de los cultos perversos de la fertilidad, la realeza,
la injusticia para con el piadoso y la desesperacién del malvado.

9. las fieras del campo: Dios llama a las naciones extranjeras para
que devoren su rebafio (Am 3,12; Jr 12,9). 10. perros mudos: Se llama
de esta forma despectiva a los guardianes de Israel (1 Sm 17,43): «dut-
mientes» 0, como podrfa implicar el texto hebreo, «proferidores de so-
nidos incoherentess (LXX; Aquila; Sfmmaco). 11. inexorable: Literal-
mente, «fuerte de vida», con unas fauces insaciables (Dhorme, op. ciz.,
198), viviendo a costa de su ministerio sagrado (Miq 3,1-5). 12. Se citan
algunos versos de una cancién de bebedores (Is 22,13; 28,7-10).

57,1-2. Las palabras iniciales presentan una aparente contradiccién;
¢cémo es que el «justo», en quien legan a cumplirse las promesas divi-
nas (40,14; 42,1), «perece»? Sélo mediante la fe (40,31) podemos llegar
a saber que «entta en la paz» (44,28). El escritor no piensa en una
inmortalidad feliz; esta doctrina no se desarrollard hasta mucho después,
en el siglo 11 a. C. (Dn 12,1-3).

3-8. Lenguaje amargo y fuertes imigenes, pero ¢cémo podrd curar-
se el mal a menos que sea descubierto en toda su desvergiienza? 3. bijos
de la hechicera: Los hijos sacan a relucir lo que sus padres les inculcaron.
raza... addltera: No tanto por causa de los ritos de la fertilidad en los
antiguos santuarios cuanto por la violacién del amor personal de Dios
(Os 2,4-25; Is 49,14; 50,1). 5. los que estdis en celo: La misma expre-
sién se aplica en la mitologfa cananea a los amorios de los dioses; alude
a los ritos sensuales de los lugares altos (Dt 12,2; 2 Re 17,10; Jr 2,
23.27; 3,2). 6a. lisas... torrente... porcidn: Estas palabras suenan muy
parecidas en hebreo, dando la impresién de un estallido de ira reprimida.
8. simbolo indecente: El término hebreo tiene las mismas consonantes
que el correspondiente a «macho». El segundo «simbolo» traduce el
término hebreo yid (mano), el simbolo falico de la literatura cananea
(UM 271; cf. 1QS 7,13).

9. rey: Mejor es no traducir esta palabra: Mélek, Mdélek, Milcom,

dios del mundo subterrdneo al que se sacrificaban los primogénitos va-
rones (v. 5; cf. DiccBib 1289-91). 10. nuevo vigor: En hebreo, «vida de
tu manoy» (cf. v. 8 Penna, op. cit., 561). 12. Si Dios ama a sus hijos,
no tiene mds remedio que «exponer» su falsa «justicia», su manera in-
eficaz de buscar aquello que su misma naturaleza ansfa.
53 C) Poemas posexilicos (57,14-59,21). Tres composiciones que
reflejan los tiernos sentimientos del Dt-Is durante los tristes dias del
exilio: 57,14-21, aliento a los afligidos; 58,1-14, verdadero ayuno;
59,1-21, una liturgia penitencial.

14-21. Volvemos a escuchar «una de esas misteriosas voces que lle-
nan el aire en torno al profeta» (Cheyne, op. cit., 73). Las lineas ini-
ciales parecen citar 40,3-4, pero los LXX subrayan el camino de la fe
y de la moral. Cambian «edificar» por «limpiar [el camino] ante él».
15. Este salmo se ilustra aquf con una rica teologfa de Dios, combinan-
do misteriosamente la idea del «Santo exaltado y eterno» con la inhabi-
tacién de Dios en medio de los «aplastados» y «despreciados». El tér-
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mino $akan procede de los tiempos de Moisés, en el desierto, cuando
servia para designar las tiendas de los beduinos (Nm 16,27; 24,5),
pobres moradas de gente ruda. Dios mord entonces en medio de los
hombres, compartiendo la dureza de su vida (Ex 25,8-9; Dt 10,14-15).
En la literatura posterior, §dkan se aplicé exclusivamente a la morada
de Dios en medio de su pueblo, el templo; pero normalmente esta pa-
labra evocaba siempre, como ocurre también aqui, el recuerdo de cuando
Dios guiaba al pueblo a través del desierto (cf. F. M. Cross, BA 10
[19471, 66-68). 17. Nada se parece tanto a la condenacién eterna como
el silencio de Dios, terrible porque deja al rebelde satisfecho consigo
mismo (54,8; Sal 22,2-3; 27,9). 18. yo daré pleno descanso: Lit., «yo
daré paz», promesa que se cumple en el siguiente versiculo (Ef 2,17).
20-21. Estas lineas, que marcan un anticlimax después de la anterior
promesa, pudieron ser incluidas por los influyentes sabios del Israel pos-
exilico (Sal 1; Sant 1,6; cf. Steinmann, op. cit., 296); el v. 21 est4 aqui
mejor que en 48,22,

54 58,1-14. El segundo de esta serie de poemas posexilicos responde
a unas cuestiones referentes al ayuno. Su prictica era muy antigua en
la historia israclita; se proclamaba en tiempos de desconsuelo (2 Sm 1,
12; 3,35) o de duelo nacional (Jos 7,6; Jue 20,26). Naturalmente, los
dias de ayuno se multiplicaron en los tiempos de calamidad. Un ayuno
conmemoraba el comienzo del asedio de Jerusalén, la brecha abierta en
sus muros, la destruccién de la ciudad y el asesinato de Godolias (Zac
7,1-5; 8,18-19). Ezequiel (45,20) y Nehemias (9,1) aportan testimonios
de un esfuerzo por instituir un gran dia de ayuno, que fue fijado mds
tarde el décimo dia del mes séptimo (Lv 16). Cf. De Vaux, IAT 636-40.
Los sacerdotes siguieton proclamando ayunos extraordinarios (Joel).

1-3b. g voz en grito: El clima seco del Préximo Oriente antiguo ha
impuesto a todas las lenguas semiticas un tono pesado y gutural. Los
sonidos graves evitan que las expresiones de sorpresa, desprecio o ira
puedan confundirse por agotamiento o falta de atencién. La prolongada
actitud meditativa del desierto mantiene al predicador-profeta en con-
diciones de apoyarse en las antiguas tradiciones proféticas: Is 18,3;
Miq 3,8; Ez 33,1-20. El pueblo se siente tan satisfecho de su propia
religiosidad que desaffa al profeta para que exponga lo que se estd ha-
ciendo incorrectamente.,

3¢~7. Los términos hebreos que significan «ayunos (§dm) y «dia»
(yém) suenan casi igual. El Tt-Is ridiculiza la idea de que la accién del
hombte al ayunar pueda convertir ese dfa en dia de salvacién divina
(49,6; 61,2; Lc 41,9). El ayuno habria de servir para juntar al rico y
al pobre, de forma que todos comprendieran que estdn hechos de la
misma clase de polvo (Gn 3,19). Sélo los ricos pueden ayunar, pues son
los dnicos que tienen algo de que privarse. Al ayunar, comparten la
suerte de los pobres, que siempre estdn hambrientos. Ayunar y olvidarse
del pobre es una forma perversa de engreimiento. 7. compartiendo vues-
tro pan: Lit., «rompiendo vuestro pan» (cf. Act 2,46; Mc 6,41; 14,22).
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Mateo (25,31-46) hace depender el resultado del juicio escatolégico de
las obras de misericordia que aqui se mencionan.

55 8-12. Los pensamientos del profeta se amplian hasta abarcar el
dia escatoldgico. Cuando la humildad una a todos los hombres, Dios
colmars las ansias del mundo entero con su presencia gloriosa. Entonces
habrd llegado la edad final. 8. tu justificacién: Cf. 40,14; 54,14.17.
10. 5 partes tu pan: Esta traduccién corrige ligeramente el texto hebreo:
en vez de napiekd («tu almax» o «tu vida»), labmeka («tu pans). El pri-
mer término volverd a aparecer en el v. 10b («el alma afligida»), y dos
veces en el v. 11 (simplemente «td»); el «satisfacer» del v. 10 aparece
también en el v. 11 como «te hartard». Cuando el ayuno haga que el rico
se convierta en pobre y cuando el pobre infunda su espiritu de humilde
esperanza en Dios a los ricos, el mundo confesard ante Dios que todo
su ser es como «tierra agostada», y Dios responderd con «glorias (40,5;
Jn 1,14), «luz» (Jn 8,12) y «manantial de agua» (41,17-18; 44,3; Jn 7,
37-38). 12. Es claro que el poema se compuso antes de que fueran re-
construidos los muros de la ciudad en 445 (Neh 6,15), y quizd también
antes de la reconstruccién del templo en 515 (Esd 6,16); en cuanto a
los demds nombres simbdlicos que se dan a Jerusalén, cf. Is 1,26; 60,14;
Ez 48,35.

13-14. Estas palabras finales repiten muchas de las ideas del versicu-

lo inicial y asi todo el poema alcanza una fuerte trabazén de unidad.
Una de las frases claves es «tu propio negocio» (o «interésy»); la misma
palabra hebrea ha sido traducida por «deseo», «agrado» y «preocupa-
cién» (vv. 2-3). La excesiva preocupacién por los bienes materiales apar-
ta al hombre de Dios y de los hijos de Dios, mientras que la «honorable»
observancia del «dfa del Sefior» une a todos en una vocacién comin
(56,2). Las palabras finales repiten 40,5.
56 §9,1-21. Esta liturgia penitencial es uno de los pasajes mds os-
curos del Tr-Is. Algunos investigadores, siguiendo a Duhm, rechazan
amplias secciones (5-8 y 21). BJ lo reparte en secciones independientes:
un salmo (1-14), un apocalipsis (15-20), un ordculo divino (21). Nos-
otros preferimos seguir la divisién de Muilenburg, que respeta la unidad
del capitulo. Smith escribié: «La totalidad de este capitulo no es més
que la explanacidén y el reforzamiento de los dos primeros versiculos, que
siguen resonando como el repique de una gran campana» (op. cit., 456).
Después de la proclamacién profética del arrepentimiento (1-8) sigue una
confesién de los pecados (9,15b) y el perdén divino (15¢-20).

1-8. Dado que este profeta se siente en la necesidad de defender al
Dt-Is (50,2), sospechamos que la dorada oratoria de la predicacién déu-
tero-isaiana habfa hecho surgir falsas esperanzas. 3. Todas las facultades
humanas empleadas en la plegaria estdn manchadas por la culpa; se des-
cribe una situacién cuyo tono dominante es la depravacién total (Is 1,
5-6; Mt 23,13-36; 3,10-18). 5. «Incuban intenciones tan malignas como
los huevos del basilisco... (cf. Job 20,12-16) y tan sin provecho para los
demds como las telas de las arafias» (Cheyne, op. cit., 81). Como si es-
tuvieran vestidas con esta tela, a través de ella se revelan las malas dis-
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posiciones de las personas (Job 29,14; Sal 131,9.16). 7-8. El continuo
ir cayendo en el pecado revela la falta de todo escripulo de conciencia
(Prov 1,16).

9-15b. La comunidad, al confesar sus pecados, reconoce que éstos
han alejado mucho el «derecho» y la «justicia» (40,14) de Dios. «Inqui-
rir» un repentino relimpago de «luz» es ofender a Dios; Dios apoyard
la confianza de su pueblo con maravillas visibles cuando éste se haya
preparado interiormente para tecibir tales dones como venidos de un
padre. Gruiien como osos cazados que se resisten a entregarse; arrullan
como palomas indefensas (Is 38,14; Nah 2,8). 12. El dolor siempre
inculca la leccién de que el desorden en la conducta humana es algo
pecaminoso; Dios es el Sefior de la alegria. 13. apostasta: El profeta
condena el abandono y la negacién efectiva de Dios por la violacién de
la caridad, la justicia y la honradez.

15¢-20. Aunque semejantes a Is 24-27, estos versiculos no resuenan
con toda la fuerza apocaliptica. Una vez que el hombre se halla dispues-
to a reconocer hasta dénde llega lo absoluto de su privacién, entonces
estd preparado para aceptar el pleno poder redentor del brazo de Dios
(40,10; 51,5.9). 17. El uso simbélico de la armadura influyé mucho en
los escritos biblicos posteriores (Sab 5,17-23; 1 Tes 5,8; Ef 6,14-16).
celo: En hebreo, gin@ significa «amar enamoradamente». Se traduce
frecuentemente por «celoso», porque en el caso de Dios es muy fre-
cuente que su amor sea rechazado por Israel (Dt 4,24; 5,9; F. Zorell,
Lexicon Hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti [Roma, 1951],
737; ThWNT 2, 880-82). 19. gloria: La gloria de Dios se identifica con
su presencia redentora (40,3). Los enemigos parecen tener una amplitud
universal, incluyendo a los israelitas, que también estdn necesitados de
una purificacién. Fl poema termina con la aclamacién de Dios como
«redentor», palabra muy querida del Dt-Is (41,14; 43,1; 44,22).

21. Se cree comiinmente que este versiculo es una adicién muy pos-
terior. Las palabras suenan ambiguas. «TU» puede aplicarse a toda la
comunidad que recibe el espiritu (Ez 37,1-14; Zac 12,10; Joel 3,1) 0 a
una serie de profetas (Dt 18,15; Is 42,1).

57 D) Canticos del primer retorno (60,1-62,12). Estos c4nticos es-
tdn muy cerca del Dt-Is en vocabulario y espiritu; en este hecho se
apoya el argumento més fuerte a favor de este profeta como autor de
los caps. 56-66. El autor del cap. 60 estd evidentemente muy relaciona-
do con los caps. 47, 49, 52, 54-55; algunos piensan que 61,1-3 debe
incluirse también entre los cdnticos del Siervo. Estos capitulos, y en
especial el 60 segiin Dhorme (op. ¢it., XLVII), son una descripcién lirica
de la nueva Jerusalén. Lo que el cap. 54 aclama como algo lejano, el
cap. 60 lo ve ya en trance de cumplirse. En consecuencia, creemos que
estos capitulos son obra del Tr-Is inmediatamente después de su regreso
a Jerusalén.

58 a) GLORIA DE LA NUEVA JERUSALEN (60,1-22). 1. Una obertura
tipica del Dt-Is: el doble imperativo: «jLevdntate, resplandece!». la glo-
ria del Sesior brilla: Esta frase designa siempre una iluminacién extra-
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ordinaria; no es que Yahvé rodee de esplendor a Jerusalén, sino que su
presencia dentro de la ciudad hace irradiar un brillo cegador (Dt 33,2;
Mal 3,19). En estos versiculos, A. Feuillet (RB 66 [19591, 55-96) ve la
fuente de Ap 12; Cant 6,10 también depende de este pasaje. Pensemos
en el taberndculo mosaico (Ex 40,34), el templo saloménico (1 Re 8,11),
la Jerusalén pecadora y la ciudad mesidnica (Ez 10,2-8.18-19; 11,22-23;
43,1-9).

4-9. Esta estrofa empieza citando casi al pie de la letra 49,18.22. El
v. 4d dice literalmente: «vuestras hijas son llevadas sobre las caderas
de sus nodrizas» (49,22). 8. Los gentiles tienen una sustancial aporta-
cién que hacer, enriqueciendo al pueblo de Dios. Los que son desterra-
dos por Jerusalén nunca podrdn ayudarla. 6. Madién... Efé... Sabé:
Descendientes de Abrahdn (Gn 25,1-4) recuperan ahora su antiguo patri-
monio. 7. Quedar... Nebayot: Aparecen asociados en antiguas inscrip-
ciones (ANET 298-300). Son tribus de Arabia del Norte, también des-
cendientes de Abrahdn (Gn 25,13). Con ayuda de Is 60 quizd podamos
concluir que el mayor interés de Gn 25 no era de orden biolégico, sino
teolégico. Un dfa todas las naciones serdn hijas de Abrahdn gracias a la
fe (Rom 4,17). Mateo (2,1-12) introduce este y otros temas en la narra-
cién de la infancia, con una intencién teolégica semejante. 9ab. Algunas
versiones modernas corrigen el TM; Dhorme (op. cit., 211) prefiere el
texto hebreo a fin de mantener la cita de 51,5, «en mf esperan las islas».
Tarsis: Colonia fenicia en el sur de Espafia (Jon 1,3; cf. S. Bartina, VD
34 [1956], 342-48). Muilenburg (op. cit., 687) sefiala el hecho de que
todas las secciones importantes de este poema concluyen con una nota
triunfal,

10-16. Esta estrofa canta la paz y la reconciliacién (Ap 21,24-27).
A diferencia de Esd 4,1-3, este poeta posee el espiritu mds suave de
1 Cr 22,2. 12. Este versiculo es, probablemente, una glosa de Zac 14,
16-19 (Kissane, op. cit., 268), pues entorpece el estilo poético y la idea
serena de estos versiculos. 15. Han sido olvidadas las acusaciones de
49,14-15 o 54,6-7. 16ab, Jerusalén es abastecida por las naciones (v. 5)
el v. 16cd cita 49,26.

19. El sol y la luna quedardn en su sitio para siempre, pero toda luz
no serd mds que una irradiacién espléndida de la presencia del Sefior
(Ap 21,23; 22,5). 21ed. En Bib 41 (1960), 175-87, I. F. M. Brayley
propone esta correccién: <«El guardidn de su plantacién es Yahvé; la
obra de sus manos para que él sea glorificado».

59 b) ALEGRES NOTICIAS PARA LOS HUMILDES (61,1-11). Jesis tomé
unas palabras de este poema para anunciar que ya habia llegado la era